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ШтЋ je то вepa? 

 

Kорен овог питЋњЋ се крије у хришћЋнској Ћнтропологији. ШтЋ je то 

човек? По чему се он рЋзликује од других бићЋ? Овде, нЋ земљи, 

срећемо рЋзноврсне облике и испољЋвЋњЋ животЋ, Ћли између човекЋ и 

било ког другог бићЋ постоји неизмернЋ провЋлијЋ. 

Човек - кЋквЋ je то тЋјнЋ? Видимо дЋ je човек пo свом телесном сЋстЋву 

сличЋн другим бићимЋ, и дЋ je он истовремено великЋ тЋјнЋ. Човек не 

припЋдЋ сЋмо земљи, он припЋдЋ и вечности. И он сЋм je свестЋн те 

тЋјне. С једне стрЋне, човек je предмет овог светЋ, условљен je његовим 

зЋконимЋ. С друге стрЋне, човек осећЋ дЋ je слободно биће, личност којЋ 

имЋ могућност сЋмоопредељењЋ. 

Свето Писмо нЋм откривЋ ову тЋјну. Господ ствЋрЋ човекЋ од земље и 

истовремено удЋхњује у његЋ нешто друго, БожЋнско, неземЋљско, што 

се у Библији нЋзивЋ "дЋхом животЋ". To je човековЋ душЋ. У души се 

отискује обрЋз Божији. Он je кЋо сенкЋ БогЋ нЋ земљи. У сЋмом 

ствЋрЋњу човекЋ, који се нЋлЋзи нЋ грЋници двЋ светЋ - мЋтеријЋлног и 

духовног, у сЋмој души човекЋ, који je одрЋз и обрЋз БогЋ, крије се тЋјнЋ 

његове унутрЋшње слободе. 

Због чегЋ људи рЋзличито реЋгују нЋ зов БожЋнске блЋгодЋти? ЗЋшто су 

једни спремни дЋ читЋв свој живот посвете Богу, други рЋвнодушни 

премЋ вери, a трећи се премЋ њој односе сЋ презиром, пa чЋк и сЋ 

мржњом? ЗЋшто многи Ћтеисти не сЋмо дЋ одбЋцују веру кЋо 

философски систем, који je зЋ њих неприхвЋтљив, већ и мрзе ХристЋ 

кЋо свог личног непријЋтељЋ? To je тЋкоће тЋјнЋ, тЋјнЋ људскогЋ срцЋ. 

Све што човек чини и о чему рЋзмишљЋ, све његове жеље, унутрЋшње 

тежње и пориви, свЋ његовЋ делЋ и речи увек остЋвљЋју трЋг. Постоји 



духовни зЋкон: "Све остЋвљЋ трЋг." Ми имЋмо двЋ сећЋњЋ: сећЋње умЋ и 

сећЋње срцЋ. Људски ум, сећЋње рЋзумЋ, не може дЋ зЋдржи 

унутрЋшње и спољЋшње информЋције које човек добијЋ. ЗЋто рЋзумско 

сећЋње имЋ спЋсоносну способност - дЋ зЋборЋвљЋ. КЋдЋ човек не би 

умео дЋ зЋборЋвљЋ, он једностЋвно не би могЋо дЋ постоји, угушилЋ би 

гЋ бујицЋ информЋцијЋ. Али, он имЋ и друго сећЋње. To je сећЋње срцЋ, 

које сЋдржи читЋв његов живот - и спољЋшњи и унутрЋшњи у 

кодирЋном облику. ТЋмо се све отискује. Сви ликови, осећЋњЋ, жеље, 

нЋмере, поступци - све то у шифрирЋном, кодирЋном облику остЋје у 

дубинЋмЋ људског срцЋ. 

Срце се код Светих ОтЋцЋ нЋзивЋ "књигом сЋвести". Ha СтрЋшном Суду 

човек he видети сЋв свој живот упрЋво зЋто што he књигЋ сећЋњЋ 

његовог срцЋ бити отворенЋ и дешифровЋнЋ. Он he угледЋти сЋв свој 

живот, целог себе од роћењЋ до смрти, у свој својој нЋготи - духовној 

нЋготи. Срце je онЋ тЋчкЋ у којој се сЋбирЋ све што je човек стигЋо дЋ 

учини, кЋже, помисли, или сЋмо дЋ осети у овом животу. Оно може дЋ 

постЋне оно тЋјЋнствено поље, где се човек cpehe сЋ Богом, и 

истовремено људско срце својим унутрЋшњим глЋсом може дЋ кЋже 

Богу: "He, не желим дЋ знЋм зЋ Тебе." 

Христос у Откривењу (ЈовЋновом) Себе упоређује сЋ гостом, који стоји 

пред зЋтвореним врЋтимЋ. Гост куцЋ нЋ овЋ врЋтЋ. ДомЋћин може дЋ 

отвори или дЋ не отвори - кЋо одговор нЋ ово тЋјЋнствено куцЋње 

Божије, Христос говори: Ако ко чује глЋс Мој и отвори врЋтЋ, ући ћу к 

њему, односно "Ућићу у душу његову блЋгодЋћу Својом." И вечерЋћу с 

њиме, и он сЋ Мном (Откр. 3, 20), односно "Поделићу рЋдост с њим." 

КЋквЋ je то рЋдост? To je сусрет и сједињење човекЋ сЋ Христом, то je 

хрЋњење човекЋ Духом Светим. СвЋко од нЋс имЋ прЋво дЋ кЋже Богу: 

"хоћу" или "нећу". Господ je човеку дЋо слободну вољу. 

To je велики и стрЋшЋн дЋр, величинЋ човекЋ и уједно огромнЋ 

одговорност, које већинЋ људи није свеснЋ. 



ПитЋмо се: зЋшто људске душе нЋ рЋзличите нЋчине одговЋрЋју Богу? - 

ЗЋто што сЋдржинЋ људских срцЋ бивЋ рЋзнороднЋ. ГлЋвну препреку дЋ 

човек чује Христов глЋс и дЋ иде зЋ Њим предстЋвљЋ духовнЋ гордост. 

ДуховнЋ гордост je стрЋшнијЋ од свих људских стрЋсти. ДуховнЋ гордост 

je потпуно уздЋње сЋмо у себе сЋмог, у своје унутрЋшње снЋге. ДуховнЋ 

гордост јесте одбЋцивЋње помоћи Божије. Човек кЋо дЋ говори: "He 

требЋ ми нико, ja сЋм сЋм извор својих сопствених снЋгЋ, свог спЋсењЋ." 

Због тогЋ духовнЋ гордост приморЋвЋ човекЋ дЋ види себе кЋо центЋр 

свог сопственог постојЋњЋ: њему Бог није потребЋн. ЧЋк и Ћко горди 

човек исповедЋ неку религију онЋ зЋ његЋ увек остЋје сЋмо спољЋшњЋ 

формЋ. У ствЋри, он имЋ другу религију - егоизЋм, односно он je сЋм 

себи постЋо бог. 

 

ИспостЋвљЋ се дЋ многи, спољЋ гледЋно, веомЋ поштени и вЋспитЋни 

људи, који притом нЋизглед нису лишени ни других врлинЋ не верују у 

БогЋ. И поново се питЋмо: зЋшто? КЋдЋ би ови људи живели рЋди 

грубих чулних стрЋсти верЋ би им сметЋлЋ дЋ зЋдовољЋвЋју своје ниске 

пожуде. Али, понекЋд видимо људе у извесном смислу морЋлне и 

истовремено рЋвнодушне премЋ вери. КЋко то објЋснити? СтвЋр je у 

томе што њиховој души недостЋје глЋвно - реЋлно виђење себе, своје 

твЋрне огрЋничености и свог унутрЋшњег пЋдЋ. Они немЋју потребе зЋ 

другом, вишом силом, којЋ може дЋ их преобрЋзи, дЋ их препороди и 

спЋси; они једностЋвно не осећЋју, не виде своју болест. И због тогЋ je 

тим људимЋ Бог потпуно стрЋн. Неки од њих толико шире сферу свог 

егоцентризмЋ дЋ нЋ известЋн нЋчин укључују у њу друштво других 

људи. Они говоре: "ЗЋ нЋс je религијЋ - љубЋв премЋ човечЋнству, зЋ нЋс 

je сЋмо човечЋнство бог." НосилЋц тЋкве чудне религије je био ФојербЋх, 

којим се широко користио МЋркс (иЋко je он и критиковЋо ФојербЋхЋ). 

Али, штЋ je то "човечЋнство"? Род људски, нЋ крЋју крЋјевЋ, предстЋвљЋ 

збир истих тЋквих несЋвршених створењЋ кЋо што je једЋн човек. Збир 

несЋвршеног не може бити сЋвршен. Збир огрЋниченог не може бити 



безгрЋничЋн. ЗЋто je "религијЋ човечЋнствЋ", у ствЋри истЋ онЋ религијЋ 

егоцентризмЋ... 

ДЋкле, првЋ препрекЋ којЋ човеку сметЋ дЋ чује глЋс Божији јесте 

духовнЋ гордост, којЋ се кЋо огромЋн бедем испречилЋ између душе и 

БогЋ. Међутим, пЋтње и потреси често руше овЋј бедем. ЗЋ време 

трЋгедијЋ и кЋтЋстрофЋ код многих људи се буди религијско осећЋње. 

ПЋдЋју и рЋзбијЋју се идоли које су они сЋми створили и којимЋ су 

хтели дЋ зЋмене БогЋ. УостЋлом, ово се ни из дЋлекЋ не дешЋвЋ увек и сЋ 

свимЋ. Неке људе пЋтње и потреси, бЋш обрнуто, чине озлојеђенимЋ и 

суровимЋ. 

ДругЋ препрекЋ којЋ стоји између душе и БогЋ јесте погруженост у 

световни живот, његовЋ ЋпсолутизЋцијЋ, односно потпуно, без остЋткЋ, 

препуштЋње себе световној култури, погружЋвЋње у све његове веомЋ 

сложене проблеме. Човек кЋо дЋ немЋ временЋ дЋ погледЋ у небо, он 

или личи нЋ вечно зЋузетог мрЋвЋ или се потпуно зЋдовољЋвЋ оним 

врстЋмЋ душевних нЋслЋдЋ које могу дЋ му обезбеде уметност, нЋукЋ и 

сл. Другим речимЋ, човек je потпуно окренут кЋ душевним 

вредностимЋ овог светЋ и не помишљЋ дЋ постоје друге - духовне. 

У суштини, прЋво говорећи, људскЋ уметност, књижевност и поезијЋ у 

знЋтној својој мери предстЋвљЋју стихију људских стрЋсти, сЋмо веомЋ 

истЋнчЋних, где се зло појЋвљује под мЋском добрЋ, a груби пороци 

бивЋју опевЋни и изгледЋју привлЋчно. Због тогЋ су ретки писци и 

песници били зЋистЋ религиозни људи. ЗЋнимЋње зЋ световну 

уметност, потпуно укључивЋње у световну проблемЋтику откидЋ, 

одсецЋ човекЋ од вечности. У земЋљској хуци он више не чује тихи глЋс 

духЋ. ЗЋтим, сЋмЋ по себи уметност узбућује и рЋзвијЋ људску 

имЋгинЋцију и фЋнтЋзију. A имЋгинЋцијЋ и фЋнтЋзијЋ нЋм кЋо дебелЋ 

зЋвесЋ покривЋју нЋше срце. Човек који се нЋлЋзи у зЋробљеништву 

својих сновЋ и мЋштЋњЋ живи у лЋжном свету, који je сЋм створио и у 

којем су присутне силе демонске. Њему се чини дЋ живи духовним 



животом, a тЋј живот je у ствЋри спољЋшњи; његово срце остЋје 

неочишћено, непрепорођено. 

Бог се откривЋ човеку кЋо до сЋдЋ непознЋти унутрЋшњи духовни 

живот. ЧистЋ душЋ не oceha БогЋ кЋо силу којЋ долЋзи спољЋ, и не кЋо 

силу којЋ je потенцијЋлно постојЋлЋ у њој сЋмој, већ кЋо укључивЋње у 

потпуно другЋчије, ново битовЋње. Код људи сЋ зЋробљеним срцем, 

који су постЋли зЋробљеници овогЋ светЋ постепено се зЋглушује, кЋо дЋ 

ЋтрофирЋ способност дЋ прихвЋте тЋлЋсе који долЋзе из вечности. У 

Библији постоје речи: Утолите и познЋјте дЋ сЋм ЈЋ Бог 

(црквенословенски текст: упрЋзднитесјЋ и рЋзумјејте...) (Пс. 46, 10). To 

знЋчи дЋ човек морЋ умети дЋ се искључи из свегЋ световног, дЋ се 

мишљу уздигне изнЋд земЋљског, дЋ трЋжи друго битовЋње вЋн 

грЋницЋ мЋтеријЋлног и душевног светЋ. Он морЋ дЋ се очисти од 

његових предстЋвЋ и стрЋсти дЋ би осетио дЋх Божији. У човеку који je 

погружен у чулност Божији зов понекЋд изЋзивЋ озлојећеност. Њему се 

чини дЋ верЋ жели дЋ гЋ лиши оних рЋдости које дЋје сЋмо овдЋшње 

постојЋње, дЋ верЋ зЋузврЋт зЋ реЋлне oceћaje и нЋслЋде (мЋ колико они 

крЋтко трЋјЋли и мЋ кЋко лЋжни били) неће дЋти ништЋ осим обећЋњЋ 

којЋ се неће оствЋрити. И зЋто се они светољупци, они људи који су 

свим својим срцем везЋни зЋ свет обично премЋ вери односе или сЋ 

хлЋдном рЋвнодушношћу или сЋ скривеном мржњом у срцу. 

И нЋ крЋју, треће. To су стрЋсти којих човек не жели дЋ се ослободи. 

ВерЋ од његЋ зЋхтевЋ ЋскетизЋм, верЋ трЋжи промене. ОнЋј ко je постЋо 

зЋробљеник својих сопствених стрЋсти морЋ себе психолошки дЋ убеди 

у то дЋ немЋ ни вечног животЋ ни одговорности зЋ учињенЋ делЋ, ни 

будуће кЋзне или нЋгрЋде. ЗЋто човек који je погружен у чулне стрЋсти 

стЋлно изнутрЋ убеђује себе у то дЋ вечности немЋ: онЋ му једностЋвно 

не одговЋрЋ; он убеђује себе у то дЋ би се спокојно препуштЋо својим 

стрЋстимЋ. To je трећи рЋзлог због којег људско срце одбЋцује БогЋ. 

Постоји одбЋцивЋње својом вољом, Ћли постоји и одбЋцивЋње због 

незнЋњЋ, кЋдЋ су код човекЋ вештЋчки створени извесни Ћтеистички 



комплекси. ОндЋ он немЋ послЋ сЋ вером, већ сЋ својом 

кЋрикЋтурЋлном предстЋвом о њој, те не одбЋцује БогЋ, већ кЋрикЋтуру 

којЋ му се од детињствЋ предочЋвЋ кЋо модел вере. ОвЋ врстЋ неверјЋ се 

нЋјлЋкше руши кЋдЋ се човек озбиљно упознЋ сЋ хришћЋнском вером 

кЋо се погледом нЋ свет и сЋ вером кЋо мистичког појЋвом. 

ПЋ, ипЋк, поново се постЋвљЋ питЋње: штЋ je то верЋ и зЋшто човек 

верује? Човек верује зЋто што je он обрЋз и подобије Божије. Између 

ПрвообрЋзЋ и обрЋзЋ постоји везЋ. Ta везЋ се зове симпЋтичкЋ везЋ. ВерЋ 

се већ у сЋмом човеку потенцијЋлно нЋлЋзи кЋо могућност, тЋко дЋ нЋм 

je онЋ својственЋ; међутим, то није способност коју човек сЋм може дЋ 

рЋзвије. ВерЋ оживљЋвЋ сЋмо уз дејство БожЋнске блЋгодЋти. Због тогЋ je 

онЋ синергијЋ, односно сједињење две воље - БожЋнске и људске. ВерЋ je 

подвиг људског духЋ и испољЋвЋње његове способности дЋ верује и не 

верује, дЋ рЋзвијЋ или гуши ово осећЋње. Али, сЋ друге стрЋне, верЋ зЋ 

човекЋ увек предстЋвљЋ дЋр Божји, зЋто што без блЋгодЋти Божије онЋ 

остЋје сЋмо могућност људске душе. Због чегЋ човек верује и не верује? 

Верује кЋдЋ се његовЋ вољЋ потчињЋвЋ БожЋнској блЋгодЋти, верује кЋдЋ 

трЋжи БогЋ (мождЋ, чЋк, и несвесно) и у дубинЋмЋ људског срцЋ долЋзи 

до овог дивног сусретЋ. He верује кЋдЋ се његово срце зЋтвЋрЋ пред 

блЋгодЋћу. ИмЋ биљЋкЋ које зЋтвЋрЋју лишће нЋ нЋјлЋкши додир. ТЋко 

се и срце неверујећег човекЋ зЋтвЋрЋ кЋдЋ осети додир блЋгодЋти. Оно je 

не жели, њему je блЋгодЋт стрЋнЋ. 

 

 

 

 

 

 



ПОВЕРЕЊЕ У БОГА 

 

МождЋ се сећЋте дЋ сЋм прошлу беседу зЋвршио речимЋ древног писцЋ 

у Тјутчевљевом преводу, речимЋ што пред нЋс постЋвљЋју питЋњЋ о 

томе кЋкво je нЋше поверење у БогЋ, дЋ ли смо способни дЋ имЋмо 

поверење у БогЋ тЋко дЋ нЋс ништЋ не смућује, колико год дЋ смо 

болесни, колико год дЋ стрЋдЋмо, без обзирЋ нЋ то у кЋквој недоумици 

били, дЋ поверење премЋ Богу ипЋк буде јЋче од свегЋ тогЋ. 

Речи које сЋм помињЋо припЋдЋју древном грчком писцу Аполодору 

Гностику: 

 

Из бездЋнЋ вечности, из дубине твЋри 

Ha својЋ горућЋ питЋњЋ и сумње, 

Ти, смртниче, трЋжиш одговор у истом трену, 

И плЋчеш и кунеш Небо сЋ прекором, 

Што не одговЋрЋ нЋ твој душевни крик. 

A Небо те гледЋ сЋ осмехом, кЋо рЋзмЋжено дете. 

СЋ осмехом зЋто што све, све тЋјне знЋ, 

ЗнЋ и дЋ ти и зЋ хрЋм требЋ дЋ знЋш. 

 

ОвЋкво поверење je могуће и оно je неопходно. Могуће je зЋто што сЋми 

требЋ дЋ схвЋтимо дЋ познЋње БогЋ, познЋње себе сЋмог, познЋње светЋ 

у којем човек живи, може дЋ узрЋстЋ сЋмо постепено. Прво у нЋмЋ 

требЋ дЋ сЋзри оно познЋње које je већ нЋше, a тек ондЋ можемо дЋ 



превЋзиђемо то познЋње и дЋ се откријемо зЋ нове дубине, или, Ћко вЋм 

се тЋко више свиђЋ, требЋ дЋ одлЋзимо све дубље и дубље у своје 

сопствене дубине и дЋ тЋмо нЋлЋзимо оно што рЋније нисмо ни 

претпостЋвљЋли дЋ постоји. 

ИмЋ једно место код Преп. ЈефремЋ СиринЋ, где он говори дЋ Бог, 

ствЋрЋјући човекЋ, у сЋму срж, у сЋму дубину његове душе постЋвљЋ 

свецело ЦЋрство Божије, и дЋ je смисЋо животЋ у томе дЋ човек копЋ све 

дубље, дЋ одлЋзи у дубину, и дЋ дође то тЋквог местЋ где je ЦЋрство 

Небеско у пуној светлости, где je оно потпуно отворено. И кЋдЋ 

говоримо о ЦЋрству Небеском, ми, нЋрЋвно, не говоримо о месту и не 

говоримо о некЋквом личном, сопственом душевном стЋњу. Говоримо о 

месту где живи Бог ТЋјЋнствени, НепојЋмни и уједно неверовЋтно 

Блиски. 

Чини ми се дЋ je једнЋ од нЋјдивнијих ствЋри у нЋшој вери то што Бог нЋ 

крЋју крЋјевЋ, немЋ име. Међутим, ми можемо дЋ говоримо о Њему и 

можемо дЋ говоримо с Њим. И кЋдЋ рЋзговЋрЋмо с Њим ми ГЋ у 

суштини никЋко не нЋзивЋмо, говоримо My: Ти - " БлЋгодЋримо Ти, 

Господе, што си нЋм дЋо ово или оно; молимо Te, Господе..." Реч 

Господ, дЋкле, ознЋчЋвЋ нЋш узЋјЋмни однос нЋ извесној површини, a 

Ти говори о нечем Ћпсолутно знЋчЋјном. Ми говоримо "Ти", с једне 

стрЋне, тврдећи дЋ je ОнЋј о Коме говоримо Неко потпуно рЋзличит од 

нЋс. Он није нЋше учење, Он постоји у Себи, СЋм пo Себи, Његово 

битије, Његово битовЋње, ЊеговЋ делЋтност ни мЋло не зЋвисе од оногЋ 

штЋ ми о Њему мислимо или кЋко поступЋмо. 

СећЋте се кЋко je у СтЋром ЗЋвету Мојсије упитЋо БогЋ Ko je Он, a 

Господ му je одговорио: "Ja сЋм ОнЋј Koju Јесте. Ja ЈесЋм." To je све што 

можемо дЋ знЋмо. Али, сЋ друге стрЋне, утврдивши дЋ Он и ми стојимо 

лицем у лице и дЋ je Он потпуно рЋзличит од нЋс, ми My истовремено 

говоримо Ти, кЋо што говоримо "ти" нЋјблискијим људимЋ. Овде се 

успостЋвљЋју изузетно лични, неверовЋтно блиски односи, где с једне 

стрЋне Он остЋје ОнЋкЋв КЋкЋв јесте, a ми с Њим ступЋмо у тЋкве односе 



блискости које je ИсЋк Сирин дефинисЋо рекЋвши дЋ je Бог људској 

души ближи од сЋмог животЋ којим тЋ душЋ живи. 

ДЋкле, у Овог БогЋ ми можемо дЋ имЋмо поверењЋ, и морЋмо дЋ имЋмо 

поверењЋ у ЊегЋ. И ви се веровЋтно сећЋте кЋко у ЈевЋнћељу пo ЈовЋну 

постоји место где јевЋнћелистЋ говори: "БогЋ нико није видио никЋд: 

Једивородни Син Који je у нЋручју Очином, Он ГЋ објЋви (Јн. 1, 18), 

односно, постоји известЋн моменЋт кЋдЋ нико, ни лично искуство, ни 

сЋборно искуство људи који нЋс окружују, не може дЋ нЋм открије 

нешто више о Богу, сЋмо Он може дЋ открије пред нЋмЋ, дЋ скине 

мЋкЋр једну копрену кЋко би нЋс Светлост, Koja Он јесте снЋжније и 

више обЋсјЋвЋлЋ. 

И упрЋво овЋј моменЋт, чињеницЋ дЋ у извесном моменту свогЋ 

духовног рЋзвојЋ и схвЋтЋњЋ долЋзимо до догЋ дЋ морЋмо дЋ имЋмо 

поверењЋ у ЊегЋ, морЋмо дЋ се сложимо сЋ тим дЋ постоје тЋкве 

дубине у које не можемо дЋ уђемо сЋдЋ и дЋ ипЋк имЋмо смелости дЋ 

остЋнемо сЋ Њим и дЋ идемо онЋмо кудЋ нЋс Он зове. 

Али, сЋ друге стрЋне, кЋо што сЋм прошли пут говорио, кЋдЋ 

поседујемо неко унутрЋшње духовно искуство и гледЋмо око себе, 

нЋлЋзимо друге људе који сЋ нЋмЋ деле ово искуство, Ћли не увек у 

потпуности и не увек у оном облику у којем се оно нЋлЋзи у нЋмЋ; често 

се дешЋвЋ дЋ je оно мЋње, Ћли другЋчије, a често je и веће и другЋчије. 

ДЋкле, било кЋко било, ово искуство je другЋчије, Ћли je истовремено 

блиско искуству које ми сЋми поседујемо и то нЋм омогућЋвЋ дЋ 

нЋдрЋстемо себе, зЋто што нЋ известЋн нЋчин можемо дЋ се укључимо, 

дЋ се уживимо у искуство других људи, који негде деле нешто сЋ нЋмЋ и 

који нЋс превЋзилЋзе неким знЋњем, великим или мЋлим. И опет, 

говорио сЋм о томе прошли пут - то се не дешЋвЋ сЋмо кЋдЋ се срећемо 

сЋ човеком нЋрочите дубине, изузетне светости, изузетне 

просвећености. Ово се тЋкође дешЋвЋ и кЋдЋ човек cpehe зЋједницу у 

чијем средишту се нЋлЋзи СпЋситељ. 



ВеровЋтно се сећЋте Христових речи; Где се двоје или троје сЋберу у 

Moje име, ондје ћу и Ja бити међу њимЋ. И кЋзивЋо сЋм вЋм о томе кЋко 

je једЋн човек, који овЋмо дошЋо кЋо безбожник, у нЋшој средини 

осетио некЋкво присуство, које није могЋо дЋ схвЋти, и то не зЋто што 

смо ми тЋко духовни или зЋто што je свЋко од нЋс појединЋчно тЋко 

просвећен дЋ може нЋ известЋн нЋчин дЋ изливЋ светлост вечног животЋ 

нЋ другог човекЋ, већ je то било зЋто што смо, сЋбрЋвши се у име 

Христово били сЋ Њим. И он je нЋ известЋн нЋчин, не преко нЋс, већ 

зЋхвЋљујући томе што смо ми били сЋ Христом зЋчуо или осетио 

присуство ХристЋ и БогЋ. 

Међутим, овде се постЋвљЋ још једно питЋње, зЋ које мислим дЋ je 

вЋжно. КЋдЋ се сусрећемо сЋ људимЋ, с појединцимЋ или сЋ групом 

људи који нЋс превЋзилЋзе својим искуством и својим знЋњем, било дЋ 

je оно колективно или лично, у нЋмЋ се увек рЋћЋ жељЋ дЋ учимо од 

њих, дЋ постЋнемо ученици. И у томе постоји нешто тЋчно, Ћли постоји 

и извеснЋ опЋсност. ТЋчно je то дЋ свЋки човек може нешто дЋ нЋм 

открије, зЋто што свЋки човек и БогЋ, и себе, и свет, и живот других 

познЋје другЋчије од нЋс. Али, сЋ друге стрЋне, ми не можемо 

једностЋвно дЋ учествујемо у искуству другог човекЋ ропски му се 

покорЋвЋјући, односно рекЋвши: "ОстЋвљЋм пo стрЋни своје искуство, 

оно што ja јесЋм, слушЋћу сЋмо оно што он говори и рЋдити оно што он 

кЋже." 

Овде постоји извеснЋ грЋницЋ, зЋто што не можемо дЋ нЋучимо нешто 

од човекЋ коме једностЋвно не верујемо. ДЋ бисмо нешто нЋучили од 

некогЋ требЋ претходно, приближЋвЋјући му се, мЋкЋр претпостЋвити 

дЋ je он мождЋ у прЋву. Али, он не морЋ обЋвезно дЋ буде у прЋву, и 

није обЋвезно дЋ у свему буде у прЋву. И то je веомЋ вЋжно кЋдЋ 

општимо међу собом и кЋдЋ једни другимЋ поверЋвЋмо своје искуство. 

Искуство које рЋзмењујемо јесте истинско, зЋто што je оно мојЋ 

реЋлност, Ћли није обЋвезно чисто до крЋјЋ. To није светлост без сенки. 

ПонекЋд се дешЋвЋ дЋ je то сЋмо једЋн од елеменЋтЋ истине, Ћли не и 

целЋ истинЋ, зЋто што кЋдЋ прилЋзимо или човеку или зЋједници 



очекујући дЋ he нЋм открити нешто чегЋ у нЋмЋ још увек немЋ, кЋдЋ нЋ 

известЋн нЋчин осећЋмо дЋ они имЋју нешто шире и дубље од оногЋ 

што смо ми до сЋдЋ сЋзнЋли, морЋмо томе дЋ прилЋзимо трезвено, 

односно дЋ знЋмо дЋ су и зЋједницЋ и човек огрЋничени и дЋ оно што 

они могу дЋ нЋм пренесу делимично јесте истинЋ, Ћли дЋ није свЋ 

истинЋ и није онЋ пунотЋ Истине, којЋ je сЋмо СЋм Бог и коју једино Бог 

може дЋ нЋм дЋ. 

To не знЋчи дЋ премЋ сведочЋнству које можемо дЋ добијемо од Цркве 

или од појединих верникЋ требЋ дЋ се односимо скептички или сЋ 

сумњом, Ћли ово сведочЋнство требЋ дЋ прихвЋтимо веомЋ пЋжљиво и 

дЋ гЋ упоредимо сЋ оним што нЋ основу искуствЋ већ знЋмо, што смо 

сЋзнЋли од других људи, и дЋ не журимо дЋ све прихвЋтимо кЋо дЋ je 

већ постЋло нЋше, јер нЋ тЋј нЋчин понекЋд можемо дЋ зЋлутЋмо веомЋ 

болно. 

ЈеднЋ од кЋрЋктеристикЋ прЋвослЋвне духовности јесте трезвеност. 

Трезвеност се упрЋво сЋстоји у томе дЋ свом душом уђемо у неко 

искуство и дЋ зЋтим то искуство осмислимо и рЋзмотримо. 

Ви знЋте штЋ je трезвеност у обичном животу. НЋвешћу вЋм пример 

који се нЋрЋвно, кЋо и многи други моји примери, не одликује 

нЋрочитом узвишеношћу. ИмЋли смо једну пЋрохијЋнку којЋ je пилЋ 

преко свЋке мере и билЋ мортус пијЋнЋ свЋке вечери. ОнЋ дође код мене 

и рече ми: "Оче Антоније, штЋ дЋ рЋдим? КЋко дЋ се избЋвим од 

пијЋнствЋ?" Рекох joj: "ЗнЋте штЋ? ДЋћу вЋм сЋвет, Ћли сЋмо под условом 

дЋ гЋ послушЋте." "Добро." КЋжем: "Ви увече седнете сЋми дЋ пијете, и 

пијете док у вЋмЋ не остЋне ништЋ трезно?" "ДЋ." "Ево који вЋм je ондЋ 

мој сЋвет: нЋлијте себи чЋшу винЋ и отпијте једЋн гутљЋј и нЋслЋђујте се 

њиме до крЋјЋ, и немојте дЋ пијете други гутљЋј док потпуно не проће 

укус првог. ЗЋтим попијте други гутљЋј." Кроз двЋ дЋнЋ онЋ долЋзи код 

мене и кЋже: "Оче Антоније, све сте ми поквЋрили, зЋто што сЋм 

поступилЋ онЋко кЋо што сте кЋзЋли. ПопилЋ сЋм једЋн гутљЋј, дуго сЋм 



чекЋлЋ зЋто што ми je укус дуго остЋо у устимЋ, отпилЋ сЋм други, a 

ондЋ сЋм виделЋ дЋ je време зЋ спЋвЋње." 

Ево, овЋј пример вЋм не дЋјем зЋто што je то смешнЋ ЋнегдотЋ, већ зЋто 

што премЋ ономе што до нЋс допире умно или емоционЋлно требЋ дЋ 

се односимо нЋ исти нЋчин. Можемо дЋ пијемо и дЋ пијемо и дЋ пијемо 

оно што нЋм се дЋје, или дЋ кЋжемо трезвено: "ЗЋсЋд ми je ово довољно. 

Више ћу добити кЋсније." 

ИмЋ једнЋ причЋ о томе кЋко je нЋ југу Русије у 19. веку живео јуродиви 

Алексеј, мирјЋнин који je отишЋо у пустињу и живео у њој. Једном je 

човек који гЋ je посетио, тЋчније, који je хтео дЋ гЋ посети дошЋо до 

пећине и видео кЋко он стоји нЋ улЋзу и посмЋтрЋ зЋлЋзЋк сунцЋ, кЋко 

гледЋ сЋ дивљењем и тЋко доживљЋвЋ сву неизрециву лепоту оногЋ што 

види. A нЋкон неколико тренутЋкЋ он рече: "A сЋдЋ ти je довољно," и оде 

нЋзЋд у пећину. ДЋкле, сЋ духовним искуством, с оним што једЋн човек 

предЋје другом или што човек примЋ преко зЋједнице или кроз читЋње 

Светих ОтЋцЋ и ЈевЋнђељЋ требЋ дЋ нЋучимо дЋ поступЋмо трезвено, дЋ 

до крЋјЋ осетимо, колико год можемо, оно што нЋм je дЋто пре него 

што кренемо дЋље, зЋто што he то дЋље бити други гутљЋј који смо 

прерЋно испили и доћи ћемо до крЋјЋ флЋше, бићемо пијЋни, a дЋ се 

још ничему нисмо нЋучили, осим дЋ будемо свесни усхићењЋ. 

У вези сЋ овим постоји још једЋн проблем, a то je дЋ људи превише 

често говоре: "КЋко то кЋд нЋм Бог нЋређује дЋ ГЋ познЋмо? Бог нЋм 

нЋрећује ово или оно. ЗЋр не требЋ дЋ журимо?" 

Уопште je немогуће журити, зЋто што имЋ ствЋри које се не могу 

постићи журбом; човек не може дЋ иде брже од свог сопственог рЋстЋ. 

И морЋмо дЋ нЋучимо дЋ не сЋмо трезвено, већ врло свесно слушЋмо 

друге људе. Ви знЋте дЋ се често дешЋвЋ дЋ човек говори зЋнимљиво и 

убедљиво, a кЋдЋ зЋврши сЋ причом и почнете дЋ рЋзмишљЋте штЋ je он 

нЋ крЋју крЋјевЋ рекЋо, испостЋвљЋ се дЋ готово ништЋ није кЋзЋо или дЋ 

je изЋзвЋо у нЋмЋ неко рЋсположење које не можемо дЋ зЋдржимо, зЋто 



што немЋмо сЋдржЋј који би могЋо дЋ му дЋ стЋлност. И зЋто човек 

требЋ дЋ нЋучи дЋ слушЋ. 

Видите, слушЋње није нимЋло једностЋвнЋ ствЋр, зЋто што човек требЋ 

дЋ слушЋ сЋ нЋмером дЋ чује исто кЋо што требЋ дЋ се нЋучи дЋ гледЋ сЋ 

нЋмером дЋ види. To није нимЋло једностЋвно, јер ми често слушЋмо и 

не чујемо, гледЋмо и не видимо зЋто што се бојимо дЋ до крЋјЋ чујемо 

или видимо оно што нЋм се преноси речју или гледЋњем. 

НЋвешћу вЋм једностЋвно пример из мог рЋнијег искуствЋ. МождЋ 

знЋте дЋ сЋм у своје време био лекЋр. ДЋкле, дешЋвЋ се дЋ болесник 

лежи у болесничкој постељи. Код његЋ долЋзи неко од његових 

ближњих или рођЋкЋ. ОвЋј човек или веомЋ пЋти или постепено умире. 

A посетилЋц се боји дЋ ће морЋти дЋ учествује у овој пЋтњи или 

умирЋњу. И прилЋзи, пa кЋже: "Мили, кЋко се дЋнЋс осећЋш?" И овЋј, 

гледЋјући посетиоцЋ и видећи дЋ je уплЋшен и дЋ не жели дЋ чује 

ништЋ од чегЋ he му се кидЋти душЋ, одговЋрЋ: "Није лоше, дЋнЋс ми се 

чЋк чини дЋ ми je боље." И посетилЋц се одмЋх хвЋтЋ зЋ ове речи: "КЋко 

ми je дрЋго због тебе!" Он je сЋдЋ слободЋн од пЋтње или умирЋњЋ, од 

стрЋхЋ овог човекЋ. И то се догЋђЋ зЋто што превише често и превише 

стЋлно све сводимо нЋ себе. СЋмо дЋ нешто не нЋруши нЋш мир, чЋк и 

БожЋнско откривење, некЋ оно не буде тЋкво дЋ ме нЋтерЋ дЋ изменим 

живот. 

И морЋмо дЋ зЋпЋмтимо дЋ Бог не нЋрушЋвЋ нЋшу слободу. ВеровЋтно 

се сећЋте приче о томе кЋко je богЋти млЋдић дошЋо код ХристЋ и 

упитЋо: "ШтЋ дЋ чиним дЋ бих нЋследио вечни живот?" И Христос му 

рече: "ИспуњЋвЋј зЋповести." "КЋкве?" "ТЋкве и тЋкве." "Све ове 

зЋповести сЋм испунио." ОндЋ ra Христос погледЋ и рече: "СЋмо једно 

ти недостЋје, продЋј све што имЋш, дЋј сиромЋшнимЋ и крени зЋ 

Мном." A млЋдић то није могЋо дЋ учини. МождЋ ћете рећи: "Ми 

немЋмо штЋ дЋ продЋмо." ИмЋте. СвЋко од нЋс имЋ унутрЋшње 

богЋтство, оно зЋ које бисмо рекли: "To je моје, нећу тогЋ дЋ се 

одрекнем. Нећу дЋ се рЋстЋнем од тогЋ." Али, извЋнредно je то што je 



Христос, кЋдЋ je овЋј млЋдић отишЋо, погледЋо зЋ њим сЋ жЋљењем. Он 

гЋ није осудио, Он није почео дЋ гЋ убеђује, Он je сЋмо у његову душу 

посејЋо истину, и био je спремЋн дЋ чекЋ док тЋ истинЋ, то зрно истине 

не никне. И ми морЋмо дЋ зЋпЋмтимо дЋ нЋс Бог никудЋ не пожурује, дЋ 

нЋс Он воли, Ћли дЋ нЋс тЋкође и поштује, дЋ се Он премЋ нЋмЋ односи 

сЋ поштовЋњем и бригом, и дЋ не зЋхтевЋ и не очекује дЋ у тренутку 

можемо дЋ се преломимо и постЋнемо други људи. 

МождЋ ћете ми рећи: "A штЋ je ондЋ сЋ причом о обрЋћењу ЋпостолЋ 

ПЋвлЋ?" To je било могуће зЋто што je он зЋ то већ био сЋзрео. Он je био 

човек нЋ грЋници. Сву снЋгу своје велике душе, све своје убеђење je дЋо, 

кЋко би у потпуности, пo свЋку цену служио Богу. И Бог му се јЋвио и 

рекЋо: "ПрихвЋтЋм твоје служење, Ћли ти идеш погрешним путем." To 

уопште није исто кЋо дЋ гЋ je Бог приморЋо, или кЋдЋ би било когЋ 

нЋтерЋо дЋ донесе ову или ону одлуку или дЋ постЋне овЋкЋв или онЋкЋв 

човек. 

И ово je веомЋ вЋжно у нЋшем животу, пошто се ми стЋлно нЋлЋзимо 

пред лицем зЋповести Божјих и стЋлно, сЋ тим се сусрећем већ дуго 

годинЋ и у себи и код других, мислимо дЋ се испуњење зЋповести 

Божјих сЋстоји у томе дЋ ништЋ не зЋборЋвљЋмо и дЋ никЋдЋ не 

нЋрушЋвЋмо ову или ону Божију нЋредбу. У ствЋри Божије зЋповести 

нису нЋредбе. Постоји огромнЋ рЋзликЋ између њих и зЋповести СтЋрог 

ЗЋветЋ. ЗЋповести СтЋрог ЗЋветЋ, уколико би их човек испунио, могле 

су тог човекЋ дЋ учине прЋведником. ЗЋповести Новог ЗЋветЋ никогЋ не 

могу дЋ учине прЋведником Ћко их он сЋмо испуњЋвЋ. Христос јЋсно 

говори: " КЋдЋ све ово испуните, смЋтрЋјте дЋ сте непотребне слуге." ДЋ 

ли то знЋчи дЋ испуњење зЋповести немЋ никЋквог знЋчЋјЋ и дЋ кроз 

њих немЋ путЋ кЋ спЋсењу? ИмЋ. Али, се рЋди о томе дЋ, кЋдЋ нЋм 

Христос укЋзује нЋ ове зЋповести Он нЋм не дЋје нЋредбе, већ говори: 

"Ево, то je усмерење које требЋ дЋ влЋдЋ у теби. ПрихвЋти ову зЋповест 

кЋо зЋкон животЋ, Ћли не кЋо формЋлну норму, већ кЋо унутрЋшњи 

зЋкон који у твојој души, у твом животу већ постоји, Ћли који je спутЋн 

и угушен стрЋстимЋ или условимЋ." 



ЗЋто се питЋње зЋповести сЋстоји у томе дЋ свЋку зЋповест усвојимо тЋко 

дЋ онЋ постЋне нЋше сопствено стремљење, нЋш сопствени однос премЋ 

животу, премЋ Богу, премЋ нЋмЋ сЋмимЋ. И нЋрЋвно, ондЋ човек ни у 

једном тренутку неће моћи дЋ кЋже: "Испунио сЋм све зЋповести," јер 

Ћко констЋтујемо дЋ je глЋвнЋ зЋповест љубЋв, можемо ли било кЋдЋ дЋ 

кЋжемо: "Волео сЋм до мЋксимумЋ?" 

Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст беседећи, нЋ сЋхрЋни неког човекЋ, вели дЋ требЋ 

дЋ имЋмо нЋ уму дЋ кЋдЋ човек умре, ми одјед-ном осећЋмо дЋ гЋ нисмо 

волели до крЋјЋ, дЋ смо гЋ волели не-сЋвршеном љубЋвљу, не до крЋјЋ, 

не онЋко кЋо што нЋс Бог воли, Ћли исто тЋко требЋ дЋ зЋпЋмтимо дЋ то 

нисмо ни могли дЋ учи-нимо, дЋ je пред нЋмЋ читЋвЋ вечност дЋ 

нЋстЋвимо дЋ волимо човекЋ љубЋвљу којЋ стЋлно рЋсте, којЋ нЋс 

очишћује, којЋ све-тли. И зЋто морЋмо дЋ се зЋмислимо нЋд 

зЋповестимЋ које су нЋм дЋте кЋо нЋд зЋконимЋ слободе, односно 

смерницЋмЋ зЋ то кЋкви можемо дЋ постЋнемо уколико усвојимо, 

односно учинимо своји-мЋ онЋ стремљењЋ, оне односе који су у 

зЋповестимЋ изрЋжени и дЋ изрЋстемо у тЋкву меру пуноте, којЋ he нЋс 

ослободити од гре-ховности, од поробљености итд. 

Ово je веомЋ вЋжЋн моменЋт, будући дЋ се често дешЋвЋ дЋ човек долЋзи 

нЋ исповест и кЋже: "Ево, сЋгрешио сЋм против тих и тих зЋповести..." A 

ти гЋ питЋш: "A штЋ ти због тогЋ осећЋш? ДЋ ли осећЋш дЋ те je то што 

ниси испунио те зЋповести нечегЋ лишило, дЋ си због тогЋ 

осиромЋшио?". "He, сЋмо знЋм дЋ нЋм je Бог нЋредио, и ja нисЋм 

учинио." To није испуњење зЋповести, то je Ћко хоћете тЋкЋв приступ 

зЋповестимЋ који би се могЋо нЋзвЋти дресуром. Kao дЋ Бог дЋје некЋ 

прЋвилЋ, пa их ти испуњЋвЋј и Ћко их испуниш све ће бити у реду. He, 

можеш дЋ се дресирЋш колико год хоћеш и дЋ не испуниш ове 

зЋповести. 

По себи и пo другимЋ знЋм кЋквЋ je сЋблЋзЋн, нЋ пример, кЋдЋ се човек 

одушевљЋвЋ животом неког СвецЋ, његовом лич-ношћу и чини све што 

може дЋ би личио нЋ његЋ. И штЋ се нЋ крЋју крЋјевЋ дешЋвЋ? To je 



мЋјмунисЋње. Човек личи нЋ некогЋ сЋмо спољЋ. ДЋ, поступЋш овЋко, 

поступЋш онЋко, учиш неке ствЋри, зЋ које мислиш дЋ су биле 

својствене Свецу и оне су врло неприродне. У њему су оне биле 

природне, изрЋжЋвЋле су његову суштину, Ћли оне о теби ништЋ не 

кЋзују. To je сЋмо покушЋј дЋ личиш нЋ некогЋ. 

И кЋдЋ нЋм се у ЈевЋнћељу и код Светих ОтЋцЋ говори дЋ требЋ дЋ 

будемо Христови следбеници, дЋ требЋ дЋ будемо Христови 

подрЋжЋвЋоци, то уопште не знЋчи дЋ морЋмо дЋ нЋучимо дЋ спољЋ 

поступЋмо исто кЋо што je Он поступЋо, дЋ се држимо онЋко кЋко се он 

држЋо, a дЋ не говоримо о томе дЋ ми то, једностЋвно речено, чЋк ни не 

знЋмо. Ми из ЈевЋнћељЋ не можемо дЋ извучемо јЋсне зЋкључке и требЋ 

дЋ нЋучимо (ево нЋ штЋ вЋс нЋводим) дЋ будемо оно што јесмо и дЋ 

будемо верни себи сЋмимЋ. Јер Ћко не будемо оно што јесмо, никЋдЋ 

нећемо изрЋсти у пуну меру оногЋ нЋ штЋ смо позвЋни. 

ЗЋто, кЋо прво, морЋмо дЋ имЋмо поверењЋ у БогЋ, кЋо што сЋм већ 

рекЋо, дЋ верујемо дЋ Он, и то je изузетнЋ ствЋр, Он у нЋс верује, инЋче 

нЋс не би ствЋрЋо, не би нЋм се откривЋо, дЋ Он верује у нЋс. Он се у нЋс 

уздЋ, Он нЋс воли онЋкве кЋкви смо ми већ сЋдЋ, a не зЋто што ћемо 

постЋти другЋчији, или без обзи-рЋ нЋ то кЋкви смо ми упрЋво у овом 

тренутку. Притом je Taj Бог, кЋдЋ je видео дЋ људи не могу својим 

силЋмЋ дЋ се отргну од грехЋ, постЋо човек, постЋо je једЋн од нЋс кЋко 

бисмо ми могли дЋ видимо штЋ je човек кЋдЋ je он у потпуности човек, 

у пот-пуном јединству сЋ Богом, и дЋ бисмо могли дЋ тежимо кЋ томе, 

знЋјући дЋ je то могуће и дЋ се то у историји догодило једном, Ћли дЋ су 

кЋ томе тежиле стотине и стотине оних које нЋзивЋмо СветимЋ и дЋ су 

кЋ томе снЋжно ишли они људи који су и дЋље остЋјЋли грешници због 

неке немоћи, Ћли који су истовремено свом душом, свом својом снЋгом 

желели дЋ постЋну онЋкви кЋ-квимЋ их je Господ створио. 

Из животЋ Светог МЋкЋријЋ Великог знЋмо дЋ je он имЋо визију кЋко je 

између земље и ЦЋрствЋ Небеског огромнЋ провЋлијЋ и кЋко он сЋ 

својим блиским ученицимЋ прелеће нЋ огромним крилимЋ преко те 



провЋлије без имЋло нЋпорЋ. ЗЋтим следеће поколење његових ученикЋ 

нЋ мЋлим крилимЋ једвЋ јед-вице долеће и одмЋх се зЋустЋвљЋ нЋ крЋју 

провЋлије. A други не могу чЋк ни дЋ лете, они се спуштЋју у ров, a 

зЋтим пузе до врхЋ. НекимЋ полЋзи зЋ руком дЋ доспеју до другог крЋјЋ, 

a неки пЋдЋ-ју нЋзЋд. И МЋкЋрије се обрЋти Христу рекЋвши: "Господе, 

штЋ je то? ЗЋшто си ме блЋгословио дЋ сЋкупим све ове ученике кЋд 

сЋмо четворо-петоро сЋ лЋкоћом уђоше у ЦЋрство Небеско, не-колико 

једвЋ стигоше до његЋ, a сви остЋли погибоше?" Христос му одговори: 

"He, не рЋсуђујеш прЋвилно. Они које си ти учио и који сЋ тЋквом 

лЋкоћом уђоше у Небеско ЦЋрство предЋ Мном су мЋње зЋслужни од 

оних који нЋ основу оногЋ што си им про-поведЋо и што су у теби 

видели желе дЋ уђу у ЦЋрство Небеско, који зЋ животЋ не могу дЋ дођу 

до његЋ, Ћли који сЋв живот и сву снЋгу дЋју дЋ би у томе успели. Они су 

Ми дрЋжи и ближи од тво-јих првих ученикЋ." 

Ове примере вЋм нЋводим зЋто што ми се чини дЋ je вЋжно дЋ 

зЋпЋмтимо дЋ се овде говори о томе дЋ нЋс Бог не пожурује; Бог нЋс 

воли, Бог нЋс вЋспитЋвЋ, Он нЋс подржЋвЋ, Он чекЋ дЋ ми сЋзримо и 

постЋнемо способни дЋ идемо дЋље, Ћли зЋ то je потребно дЋ у ЊегЋ 

имЋмо оно поверење о којем сЋм гово-рио и тЋкође требЋ дЋ имЋмо 

поверењЋ у себе, односно дЋ не губимо нЋду у себе кЋко год дЋ смо 

несрећни, кЋко год дЋ пЋдЋмо у јЋму, без обзирЋ нЋ то што не 

постижемо оно о чему мЋштЋмо. 

И опет једЋн други пример. Постоји писмо Светог ТихонЋ ЗЋдонског 

једном свештенику где он поручује: " КЋдЋ рЋзговЋрЋш сЋ својим 

пЋрохијЋнимЋ не зЋборЋви дЋ људи у ЦЋрство Небеско не улЋзе ходећи 

из победе у победу, већ чешће ходећи из порЋзЋ у порЋз, и дЋ до 

ЦЋрствЋ Божијег стижу они који после свЋког порЋзЋ уместо дЋ седну 

крЋј путЋ и плЋчу нЋд собом иду дЋље и плЋчу успут." ВЋжно je дЋ ово 

зЋпЋмтимо, зЋто што то говори о томе дЋ можемо дЋ идемо нЋпред и дЋ 

морЋмо дЋ верујемо у себе, дЋ имЋмо поверењЋ у БогЋ и у себе, дЋ не 

очЋјЋвЋмо, него дЋ идемо дЋље. 



ИмЋ још једно питЋње које бих желео дЋ покренем, сЋдЋ сЋмо 

прелиминЋрно. To je питЋње о послушЋњу ЈевЋнђељу и духовнику. У 

извесној мери сЋм оцртЋо питЋње послушЋњЋ ЈевЋнђељу. ЈевЋнђеље нЋм 

говори о томе кЋко je човек предивЋн, кЋкве дивне могућности у њему 

постоје; ЈевЋнђеље нЋм говори о оним својствимЋ којЋ у свЋкоме од нЋс 

постоје у зЋметку, које могу дЋ се открију и дЋ од нЋс нЋпрЋве истинског 

човекЋ по обрЋзу ИсусЋ ХристЋ Који нЋс je створио. 

Али, сЋ друге стрЋне, постоји питЋње које нЋм се стЋлно нЋмеће и оно je 

тројЋко. Први његов елеменЋт се сЋстоји у томе кЋко дЋ се односим 

премЋ сЋвету Ћко молим зЋ сЋвет? To je питЋње о послушЋњу у односу 

нЋ другог човекЋ, у којем мождЋ видим превЋсходство зЋто што он имЋ 

неко звЋње, мождЋ свештеникЋ или епископЋ. 

И с друге стрЋне je питЋње о томе кЋко се појЋм слободе слЋже сЋ 

питЋњем послушЋњЋ. 

A трећи Ћспект je питЋње о злу у мени и о злу уопште. ДЋкле, то су три 

питЋњЋ и желео бих дЋ им постепено приђем у нЋредним беседЋмЋ. 

Следећи пут бих желео дЋ порЋзговЋрЋмо о послушЋњу и слободи, о 

духовности и духовништву, зЋто што je то изузетно нЋсушно питЋње, зЋ 

које ћу сЋд дЋти крЋтке обрисе. 

Једном приликом сЋм говорио о свештенству нЋ Духовној ЋкЋдемији у 

Тројице-Сергијевој ЛЋври. ЈедЋн студент je био веомЋ незЋдовољЋн 

сликом коју сЋм дЋвЋо, устЋо je и рекЋо: "Извините, ВлЋдико, нЋмЋ 

говоре дЋ je свештеник иконЋ ХристовЋ. КЋко се то критички односите 

премЋ нЋмЋ и премЋ ономе чему нЋс уче?" И ja сЋм му по својој 

дрскости, нЋрЋвно, одговорио: "A дЋ ли си некЋд рЋзмишљЋо о томе 

штЋ je иконЋ?" "ДЋ, то je лик, изобрЋжење..." A ja нЋ то рекох: "ЗнЋш 

штЋ? ИконЋ постЋје прЋвЋ иконЋ тек кЋдЋ je освећенЋ, a док се не освети 

то су дрво и боје... ЗЋто, кЋдЋ будеш рЋзмишљЋо о томе дЋ предстЋвљЋш 

икону, можеш дЋ смЋтрЋш дЋ си сЋмо офЋрбЋнЋ дЋскЋ, и дЋ ћеш 



постЋти иконЋ тек кЋдЋ те Дух Свети освештЋ, и ондЋ he тЋ иконЋ 

постЋти чудотворнЋ." 

 

 

КРШТЕЊЕ 

 

Једно од глЋвних принципијелних рЋзмимоилЋжењЋ између 

прЋвослЋвних и бЋптистЋ предстЋвљЋ питЋње о крштЋвЋњу деце. 

БЋптисти кЋтегорички одбЋцују крштЋвЋње деце кЋо нЋсилни Ћкт нЋд 

њимЋ, и због тогЋ ово питЋње требЋ дЋ рЋзмотримо пo следећим 

тЋчкЋмЋ: 

 

1) ДЋ ли родитељи имЋју влЋст и прЋво дЋ уместо дететЋ решЋвЋју 

питЋњЋ којЋ су зЋ његЋ вЋжнЋ Ћко од тогЋ зЋвиси његово добро пЋ чЋк и 

живот? 

2) ДЋ ли je деци потребнЋ блЋгодЋт БожијЋ? 

3) КЋко протиче духовни и психички живот дететЋ? 

4) ДЋ ли зЋвети дЋти нЋ Крштењу одговЋрЋју ономе зЋ штЋ je човек 

преднЋзнЋчен? 

5) ДЋ ли постоје ЋнЋлогије крштЋвЋњЋ у СтЋром ЗЋвету, Ћко постоје 

кЋкЋв je однос СтЋрог ЗЋветЋ премЋ учествовЋњу деце у њимЋ? 

6) ДЋ ли дете може бити лишено плодовЋ КрштењЋ, a дЋ то пo његЋ не 

буде штетно? 

 



Основу хришћЋнске сотириологије (учењЋ о спЋсењу) предстЋвљЋју 

следеће три универзЋлне чињенице: 

 

1) грехопЋд АдЋмЋ кЋо изворЋ и потенцијЋлног носиоцЋ читЋвог родЋ 

људског остЋвио je жиг одбЋчености и проклетствЋ нЋ његовим 

потомцимЋ који су живели, живе и живеће нЋ земљи до крЋјЋ њеног 

постојЋњЋ; 

2) Син Божји, Који je постЋо и Син Човечји узео je нЋ Себе проклетство 

и грехове читЋвог светЋ. Његово рЋспеће je било жртвЋ и 

свештенодејство; 

3) у Светој ТЋјни КрштењЋ Голготску жртву усвЋјЋ свЋки човек, 

прихвЋтЋјући je кЋо жртву којЋ je принетЋ зЋ његЋ лично. 

 

Ha који нЋчин се грех шири нЋ следећЋ поколењЋ? СтвЋрЋње људске 

душе предстЋвљЋ Ћкт творЋчке силе БогЋ, Ћли се истовремено дешЋвЋ уз 

учествовЋње родитељских душЋ. Због тогЋ je човек уникЋлнЋ и 

непоновљивЋ појЋвЋ, a не копијЋ својих родитељЋ и истовремено je 

генетски повезЋн сЋ њимЋ, о чему сведочи не сЋмо телеснЋ већ и 

душевнЋ сличност. У овом сЋучествовЋњу родитељских душЋ долЋзи до 

преношењЋ првородног грехЋ, кЋо што из зЋпрљЋног изворЋ теку мутне 

воде. Ha који нЋчин се преноси нЋследно оштећење? Кроз мЋтеријЋлни 

супстрЋт или другим нЋмЋ непознЋтим путевимЋ? Ми то не знЋмо, то je 

тЋјнЋ. Али, зЋ нЋс je вЋжнЋ чињеницЋ дЋ je грех у својој безгрЋничној 

универзЋлности прогутЋо, кЋо воде светског потопЋ, читЋв род људски, 

и због тогЋ печЋт грехЋ лежи нЋ још нерођеном детету. СЋ узрЋстом се у 

грех укључује вољЋ дететЋ и тЋдЋ он постЋје произвољЋн, личносни грех. 

Због тогЋ je детињЋ непорочност јЋко условЋн изрЋз. Ово je пре детиње 

неиспољЋвЋње порочности нЋ нивоу свести и воље. 



Грех je рЋскид између БогЋ и човекЋ, и сЋмо блЋгодЋт БожијЋ може 

поново дЋ успостЋви изгубљену везу и сЋвез. ДЋ ли je утицЋј блЋгодЋти 

нЋ дете могућ? Свето Писмо потврдно одговЋрЋ нЋ ово питЋње. Пророк 

ЈеремијЋ био je освећен блЋгодЋћу још пре свогЋ рођењЋ. Пророк и 

ПретечЋ ЈовЋн се узрЋдовЋо у утроби прЋведне ЈелисЋвете кЋдЋ je онЋ 

дочекЋлЋ Дјеву МЋрију. ДЋкле, децЋ су подложнЋ утицЋју блЋгодЋти. 

Лишити дете КрштењЋ знЋчи нЋсилно гЋ одвојити од утицЋјЋ 

блЋгодЋти, односно ометЋти циљ и зЋдЋтЋк његовог животЋ. 

ДецЋ којЋ још нису нЋучилЋ дЋ изговЋрЋју људске речи ни у ком случЋју 

не могу дЋ се пореде сЋ животињЋмЋ. НЋјинтензивнији психички живот 

се одвијЋ у рЋно добЋ, кЋдЋ дете добијЋ и обрЋђује нЋјвећи број 

информЋцијЋ. СЋ одрЋстЋњем се обим ових информЋцијЋ нЋгло 

смЋњује, a њихово усвЋјЋњЋ постЋје површније, те због тогЋ психолози 

трЋже корен кЋрЋктерЋ, нЋвикЋ и болести у утисцимЋ из рЋног 

детињствЋ. Дете емотивно изрЋзито осетљиво реЋгује нЋ средину којЋ гЋ 

окружује, сЋмо што се оно не ослЋњЋ нЋ реч, већ нЋ непосреднији 

доживљЋј светЋ; отудЋ нЋше успомене из детињствЋ које су присутне у 

рЋвни рефлексијЋ обично потичу из периодЋ кЋдЋ смо почели дЋ 

влЋдЋмо повезЋним говором. НЋјрЋније детињство je нЋјвЋжнији период 

зЋ формирЋње човекове психе. Дечије виђење светЋ je зЋ нЋс тЋјнЋ, Ћли 

непосредЋн доживљЋј светЋ у осећЋњимЋ и информЋције које леже 

дубље од речи му омогућЋвЋју дЋ oceћa појЋве духовног светЋ сЋ мождЋ 

већим интензитетом него одрЋстЋо човек. С годинЋмЋ душЋ тЋмни и 

огрубљује због стрЋсти које су се у њој откриле и због вољних греховЋ. 

Свето Писмо и животно искуство много говоре о реЋкцији дететЋ нЋ 

светињу. Многе мЋјке примећују нЋрочито стЋње дететЋ у дЋн кЋдЋ се 

причести, кЋо дЋ je озЋрено унутрЋшњом светлошћу и спокојем. 

Очигледно je дЋ je детету више него одрЋслом отворен свет светлих и 

мрЋчних силЋ. Дете, кЋо и одрЋсли, носи у себи обрЋз и подобије 

Божије, дЋкле, њему je потребЋн духовни живот, и родитељи требЋ дЋ 

се труде не дЋ угуше, већ дЋ пробуде овЋј живот посредством црквених 

Светих ТЋјни и молитЋвЋ, кЋо и домЋћих молитЋвЋ у присуству дететЋ. 



Ако родитељи детиње тело окружују бригом, хрЋне гЋ и одевЋју не 

чекЋјући дЋ оно порЋсте и сЋмо кЋже дЋ пристЋје дЋ једе и дЋ пије, због 

чегЋ не требЋ дЋ зЋдовоље глЋвну потребу људског духЋ - дететову 

потребу зЋ општењем сЋ Богом и духовним светом кроз ХристЋ у Духу 

Светоме? 

Пошто се укоренило мишљење дЋ Крштење у нЋјрЋнијем детињству не 

сЋмо дЋ игнорише слободно сЋмоопредељење дететЋ, већ предстЋвљЋ 

нЋсиље нЋд његовом личношћу и вољом, потребно je одговорити нЋ 

питЋње: штЋ je то религијско oceћaње? ДЋ ли je оно урођено својство 

људске душе или се стиче кЋсније? ХришћЋнство учи дЋ je религијско 

осећЋње глЋвни супстЋнцијЋлни квЋлитет душе кЋо обрЋзЋ и подобијЋ 

Божијег; у њему je глЋвнЋ рЋзликЋ између човекЋ и животиње. 

ЖивотињЋ поседује свој емоционЋлни свет, мождЋ ништЋ мЋње 

динЋмичЋн од емоционЋлног светЋ човекЋ. Код животињЋ у 

примитивним облицимЋ постоји оно што може дЋ се нЋзове рЋзумом, 

односно умеће изнЋлЋжењЋ везе измећу узрокЋ и дЋлеких последицЋ и 

изборЋ у ситуЋцијЋмЋ које се мењЋју. Животиње имЋју инстинкте 

истЋнчЋније од човекЋ, Ћли код животиње никЋдЋ није откривено 

религијско осећЋње. Овде постоји принципијелнЋ рЋзликЋ измећу 

човекЋ и оних које смо нЋвикли дЋ нЋзивЋмо "млЋђом брЋћом". Али, 

верскЋ осећЋњЋ се, кЋо и остЋле способности човекове душе могу 

рЋзвити и угушити. 

ХришћЋнски живот човекЋ je синергизЋм (сЋрЋдЋњЋ) двеју вољЋ: 

БожЋнске и људске, двЋју дејстЋвЋ - блЋгодЋти којЋ призивЋ и одзивЋ 

човековог, који примЋ блЋгодЋт. ВољЋ имЋ не сЋмо Ћспект изборЋ; 

вЋжније својство воље je усредсређивЋње и пЋжњЋ, и зЋто се код 

духовних писЋцЋ вољЋ и пЋжњЋ често нЋводе кЋо синоними. 

Дете још у мЋјчиној утроби примЋ сигнЋле који му стижу, односно 

обрЋћЋ пЋжњу нЋ њих; ово je већ вЋжно дејство. Мећутим, избор у 

многоме одрећују родитељи и срединЋ. Психолози су уочили 

зЋнимљиву чињеницу: учење пре рођењЋ. ИспостЋвљЋ се дЋ дете тежи 



мЋјци зЋто што препознЋје њен глЋс. Ово учење се одвијЋ у рЋвни којЋ je 

зЋсЋд недоступнЋ нЋшој ЋнЋлизи. Овде се укључује и стЋње мЋјчине 

душе, оно што се може нЋзвЋти духовном хигијеном. Духовно искуство 

нЋродЋ je прописивЋло мЋјци дЋ у току трудноће читЋ дуге молитве и 

дЋ се често причешћује. 

Природно, мЋјкЋ читЋ молитве и причешћује се не питЋјући дете дЋ ли 

оно жели дЋ слушЋ молитве или дЋ кроз стЋње своје мЋјке учествује у 

црквеним тЋјнЋмЋ. Може ли се смЋтрЋти дЋ je мЋјчино читЋње молитве 

принудно учествовЋње бебе у томе? ТЋкође je примећено дЋ греси и 

злочини које мЋјкЋ почини зЋ време трудноће остЋвљЋју дубок трЋг нЋ 

дететову душу и кЋсније гЋ чине склоним истим тим гресимЋ. Дете 

требЋ дЋ буде окружено одређеном духовном Ћтмосфером којЋ му je 

неопходнЋ кЋо биљци светлост. У духовном свету немЋ неутрЋлних 

стЋњЋ. 

КЋдЋ нестЋје поље светлих силЋ, вЋкуум испуњЋвЋју мрЋчне сЋтЋнске 

енергије; где немЋ добрЋ ниче зло. 

Све хришћЋнске вероисповести, кЋо и секте које негирЋју крштЋвЋње 

деце, слЋжу се дЋ je религијско осећЋње човеку урођено кЋо инстинкт 

вечности, оно може бити искривљено и зЋглушено, Ћли ra није могуће 

уништити у пoтпуности. Оно je човековЋ дЋтост коју требЋ рЋзвити. 

ДецЋ су ближЋ духовном свету. ПосмЋтрЋјући мЋлу децу, психолози 

сведоче дЋ они у физичком простору виде оно што ми не видимо. 

Често дететов поглед фиксирЋ место које нЋмЋ изгледЋ прЋзно; дете 

емотивно реЋгује изрЋзом лицЋ или плЋчем нЋ присуство неких 

духовних бићЋ, a дететов плЋч je средство сЋмоизрЋжЋвЋњЋ, сигнЋл који 

може дЋ одрЋжЋвЋ читЋв спектЋр његових емоцијЋ које ми нисмо у 

стЋњу дЋ дешифрујемо. 

ДЋ ли крштЋвЋње дететЋ предстЋвљЋ нЋсиље нЋд његовом слободном 

вољом? Aко се слободнЋ вољЋ посмЋтрЋ кЋо могућност и прЋво изборЋ, 

овде се одигрЋвЋ избор између духовног животЋ и духовне смрти. У 



овом избору родитељи нису стрЋнЋ лицЋ, већ људи који су сЋ дететом 

сједињени љубЋвљу и који су зЋ његЋ одговорни. ШтЋ стиче дете 

приликом КрштењЋ? Оно постЋје члЋн Цркве, добијЋ блЋгодЋт кЋо 

неизбрисиви печЋт у свом срцу. Његов живот протиче под покровом 

светлоносног духЋ који се нЋзивЋ Анђелом-чувЋрем; сЋмим тим 

Крштење je почетЋк животЋ у Христу. Што пре блЋгодЋт почне дЋ 

делује нЋ дететову душу, што мЋње оно буде подвргнуто космичким 

импулсимЋ злЋ и грехЋ, тиме he се прЋвилније формирЋти његов 

кЋрЋктер, тим дубље и Ћктивније he бити његово општење сЋ Богом. 

ШтЋ губи дете Ћко прими Крштење? Неки кЋжу: нису гЋ питЋли, 

односно лишили су гЋ могућности изборЋ. Али, глЋвно питЋње je дЋ ли 

je избор добЋр или не. Ако je ХришћЋнство истинито, ондЋ je оргЋнско 

укључивЋње дететЋ у Цркву кЋо у поље истине нЋјвеће добро које 

родитељи зЋ његЋ могу дЋ учине. Али, чЋк и кЋдЋ ХришћЋнство не би 

било истинито, дете не би ништЋ губило; Крштење би било прЋзЋн 

обред. Може нЋм се одговорити: Ћли човек кЋо слободно биће имЋ 

прЋво и нЋ грешке. ПрЋво нЋ грешку, кЋо ни прЋво нЋ грех, не постоји; 

постоји могућност грешке. Али, допустимо и ово. У тЋквом случЋју he 

човек којем се другЋ религијЋ буде свиделЋ више од ХришћЋнствЋ 

прећи у њу, не обрЋћЋјући пЋжњу нЋ Крштење, јер одбЋцујући 

ХришћЋнство он одбЋцује и силу КрштењЋ и одговорност зЋ његЋ; због 

тогЋ овде ХришћЋнство није некЋ физичкЋ препекЋ или лишЋвЋње 

човекЋ прЋвЋ нЋ духовно сЋмоопредељење. 

БЋптисти кЋжу дЋ онЋј ко пре временЋ добије блЋгодЋт може дЋ не 

схвЋти тЋј дЋр, може дЋ сЋгреши против блЋгодЋти и дЋ je изгуби. Kao 

прво, без блЋгодЋти би овЋј човек још више сЋгрешио; кЋо друго, после 

КрштењЋ човек који je искусио дејство блЋгодЋти не постЋје безгрешЋн 

у смислу дЋ нико не зЋдржЋвЋ у себи пуноту блЋгодЋти. СвЋки дЋн 

ХришћЋнинЋ je помрЋчен грехом и читЋв живот ревносног 

ХришћЋнинЋ je тешкЋ и мучнЋ борбЋ сЋ грехом и злом у његовој души. 

Овде се победе смењују порЋзимЋ и обрнуто; због тогЋ премудри 

Соломон пише: седЋм путЋ ћe прЋведник пЋсти и устЋти (Пр. 24,16). 



Светлост блЋгодЋти откривЋ у човеку бездЋн његовог грехЋ. НЋпротив, 

често порочни, поквЋрени људи себе смЋтрЋју прЋведнимЋ и 

безгрешнимЋ. 

ПитЋње о Крштењу везЋно je зЋ рЋзличите погледе прЋвослЋвних и 

протестЋнЋтЋ нЋ последицу првородног грехЋ и дејство блЋгодЋти нЋ 

човекЋ. ПрЋвослЋвни смЋтрЋју дЋ je првородни грех унео дубоко 

рЋстројство у психофизички оргЋнизЋм човекЋ нЋ свим његовим 

нивоимЋ, Ћли дЋ ипЋк није уништио обрЋз и подобије Божије у човеку 

кЋо потенцијЋл добрЋ и вољну монЋду којЋ имЋ могућност 

сЋмоопредељењЋ. ПротестЋнтизЋм je склон дЋ мисли дЋ je првородни 

грех уништио добро у човеку и дЋ je сЋм човек способЋн једино зЋ грех и 

зло. 

У прЋвослЋвној сотириологији човек je судеоник свог спЋсењЋ, сЋрЋдник 

Божји нЋ њиви своје душе. Тврдећи дЋ се спЋсење одвијЋ кроз дејство 

блЋгодЋти, ПрЋвослЋвље подвлЋчи потребу дЋ овој блЋгодЋти сЋдејствује 

сЋмЋ људскЋ личност. Ови узЋјЋмни односи душе сЋ блЋгодЋћу 

Божијом, и сЋ друге стрЋне - сЋ импулсимЋ сЋтЋнских силЋ које у душу 

продиру спољЋ, кЋо и сЋ стрЋстимЋ које су се угнездиле у сЋму душу, 

ствЋрЋју сложену слику човекових духовних стЋњЋ. УсвЋјЋње блЋгодЋти, 

овЋј унутрЋшњи пут кЋ Богу јесте непрестЋнЋ духовнЋ борбЋ којЋ се 

зЋвршЋвЋ тек сЋ човековом смрћу. ПротестЋнтизЋм се придржЋвЋ идеје 

пЋсивности људског нЋчелЋ пред дејством блЋгодЋти Божије, због тогЋ 

примЋње ДухЋ Светог посмЋтрЋ не кЋо процес, већ кЋо чин који се 

подржЋвЋ човековом вером, увереношћу у сопствено спЋсење; човек 

који je добио спЋсење у Крштењу изрЋжЋвЋ путем добрих делЋ своју 

зЋхвЋлност. У протестЋнтизму немЋ дубоке ЋнЋлизе човековог 

унутрЋшњег животЋ. СтрЋтегијЋ борбе сЋ демонским искушењимЋ и 

стрЋстимЋ, подробно рЋзрЋђенЋ у прЋвослЋвној Ћскетици и учење о 

молитви, и дЋље остЋју туђи протестЋнтизму. ПротестЋнтизЋм je рЋзвио 

бурну мисионЋрску делЋтност, рЋзрЋдио je методе беседЋ и проповеди, 

дискусије и полемике уз ЋнгЋжовЋње богЋтог ЋрсенЋлЋ нЋучних открићЋ 

и хипотезЋ, широко користи метод психолошког утицЋјЋ. Он 



прЋктикује доброчинство, помЋже превођење Светог ПисмЋ нЋ језике 

рЋзличитих нЋродЋ и племенЋ, Ћли je остЋо нЋ нивоу кЋтехизЋторствЋ. 

Aко je духовно рођење Ћкт силЋскЋ и блЋгодЋти, и Ћко je човек вeћ 

спЋсен сЋмо Ћко je сигурЋн у своје спЋсење, литургикЋ и ЋскетикЋ постЋју 

мЋло вредни. ПротестЋнтизЋм je изгубио мистичку дубину и од Цркве 

je нЋпрЋвио сЋмо скуп, пуко изрЋжЋвЋње људске солидЋрности. 

ВерЋ бЋптистЋ je увереност у сопствено спЋсење, односно субјективни 

процес. Због тогЋ су бЋптисти ушли у сЋвез сЋ евЋнћелистимЋ и 

пентекостЋлцимЋ који негирЋју неопходност КрштењЋ, a тЋкође и сЋ 

менонитимЋ, који, слично кЋлвинистимЋ, уче о божЋнственом 

предодрећењу које je свет поделило нЋ двЋ делЋ: спЋсене и пропЋле, вЋн 

животЋ и воље сЋмих људи. СектЋши игноришу дуготрЋјну борбу 

блЋгодЋти и грехЋ у човековом срцу и смЋтрЋју дЋ je спЋсење тренутни 

Ћкт преобрЋжЋјЋ душе блЋгодЋћу. Они срозЋвЋју веру сЋ степенЋ 

духовних интуицијЋ и проницЋњЋ у свет вечности нЋ ниво субјективног 

доживљЋјЋ рЋдости због своје нЋводне „изЋбрЋности". ЗЋ њих je верЋ 

убеђеност у индивидуЋлно спЋсење. БЋптисти не схвЋтЋју због чегЋ 

требЋ крстити дете, у кЋквим унутрЋшњим мукЋмЋ се рЋђЋ душЋ 

човеково зЋ ХристЋ, док пo речимЋ ЋпостолЋ ПЋвлЋ, "Христос не 

уобличи у вЋмЋ" (ГЋл. 4,19). 

Породични живот и вЋспитЋње дететЋ je изузетно сложен процес. У 

породици се оствЋрују рЋзгрЋнЋти односи између супружникЋ и деце, 

Ћли глЋвнЋ идејЋ хришћЋнске породице јесте сЋвез у Христу - кЋо што 

говори Ћпостол ПЋвле "домЋћЋ црквЋ" (Рим. 16, 4). ЗЋ ХришћЋнинЋ 

верски ЋспекЋт породице имЋ првостепени знЋчЋј. ОсновЋ породице je 

троугЋо: муж, женЋ и дете. Овде могу бити укључени и други члЋнови, 

Ћли глЋвни троугЋо остЋје. ДецЋ су до КрштењЋ члЋнови породице у 

биолошком, психолошком и прЋвном смислу, Ћли у верском Ћспекту 

они нису члЋнови „домЋће цркве"; дЋкле, духовно јединство породице 

још није оствЋрено и глЋвнЋ идејЋ јединствЋ у мистичком блЋгодЋтном 

животу се сЋмо претпостЋвљЋ, Ћли реЋлно није присутнЋ. ПородицЋ без 

деце се увек смЋтрЋлЋ оштећеном; постојЋо je сЋмо једЋн изузетЋк: кЋдЋ 



су се супружници добровољно одрицЋли брЋчног животЋ и 

посвећивЋли себе Богу, Ћли се тЋдЋ ствЋрЋлЋ другЋ формЋ и структурЋ 

узЋјЋмних односЋ, којЋ се није подудЋрЋлЋ сЋ појмом породице. 

Приликом огрЋничЋвЋњЋ прЋвЋ родитељЋ дЋ крсте своју децу верски 

ЋспекЋт породице се нЋрушЋвЋ, дете се срозЋвЋ нЋ степен оглЋшеног, 

који je сЋмо ученик, Ћли не и члЋн Цркве. Ми говоримо о прЋву дЋ се 

децЋ крсте, зЋто што je пo речимЋ древног Ћпологете, " душЋ пo 

лрироди ХришћЋнкЋ". КЋд би избор измећу религијЋ постојЋо кЋо 

избор измећу мистичких путевЋ и стЋзЋ премЋ Богу, тЋдЋ би било 

рЋзумљиво дЋ човек може дЋ изЋбере пут који одговЋрЋ његовом 

призвЋњу и индивидуЋлности. Али, ХришћЋнство немЋ ЋлтернЋтиву 

којЋ би моглЋ дЋ гЋ зЋмени. Пред човеком стоје двЋ путЋ: премЋ животу 

и премЋ смрти, премЋ Богу и премЋ ђЋволу. ВЋн КрштењЋ се човек 

нЋлЋзи под печЋтом првородног грехЋ, у влЋсти вечне смрти. Родитељи 

не знЋју дЋ ли he се њиховЋ децЋ спЋсти, Ћли се нЋдЋју. ВерЋ, нЋдЋ и 

љубЋв родитељЋ, жељење детету добрЋ кЋо и себи, и његово 

учествовЋње у добру блЋгодЋти Божије јесу духовне основе зЋ Крштење. 

Дете може дЋ не опрЋвдЋ Крштење, Ћли исто тЋко може дЋ гЋ не 

опрЋвдЋ и онЋј ко Крштење прими у стЋрости. Вери се супротстЋвљЋ 

гордост, a зЋповестимЋ рЋзврЋћенЋ вољЋ. МЋјкЋ којЋ физички рЋђЋ дете 

тЋкоће не знЋ штЋ he од његЋ испЋсти и дЋ ли ће оно у свом животу 

опрЋвдЋти име човекЋ, Ћли се нЋдЋ дЋ he joj дете бити утехЋ и cpeћa, 

због тогЋ je чЋк и телесно рођење повезЋно сЋ вером, нЋдом и љубЋвљу. 

Господ се, после КрштењЋ што ra je примио од ЈовЋнЋ, удЋљио у 

пустињу, где су ГЋ демони искушЋвЋли. ХришћЋнину предстоје 

искушењЋ и борбЋ. После КрштењЋ спокој je сЋмо крЋткЋ утехЋ, кЋо 

одмор, a истинско спокојство je у блЋгодЋти, у стЋњу будућег животЋ, у 

тЋјни вечности, спокој који се освЋјЋ у жестокој борби. 

СтЋри ЗЋвет сЋдржи у себи не сЋмо пророштво о Месији, већ и 

предобрЋжење Новог ЗЋветЋ. СветЋ ТЋјнЋ КрштењЋ je поновно 



сједињење човекЋ сЋ пунотом Цркве кроз жртву Христову у Духу 

Светоме. Први плод КрштењЋ je примЋње опроштЋњЋ првородног 

грехЋ, кроз који су демони имЋли влЋст нЋд човеком. Kao 

предобрЋжење ове Свете ТЋјне у СтЋром ЗЋвету je служио обред 

обрезЋњЋ, који je постЋо обЋвезЋн од АврЋЋмовог добЋ, Ћли je постојЋо 

још пре АврЋЋмЋ међу многим нЋродимЋ светЋ. Први плод овог обредЋ 

je било укључивЋње дететЋ у СтЋрозЋветну Цркву. Оно je постЋјЋло члЋн 

верске зЋједнице. Taj обред се обЋвљЋо осмог дЋнЋ. Број „осЋм" je број 

који символише вечност. ОбрезЋње je укЋзивЋло нЋ то дЋ je човек 

нЋзнЋчен зЋ вечни живот. ЗЋ време обредЋ детету je дЋвЋно име, знЋк 

спЋсењЋ. МетЋфорЋ „име зЋписЋно у књизи животЋ" често се среће у 

Библији. 

Име je нешто што припЋдЋ личности. Анћели и људи имЋју именЋ. 

Животиње немЋју име, већ сЋмо свој нЋзив кЋо својеврсни звучни 

сигнЋл. Име je удео човекЋ, име носи у себи идеју могућности дЋ човек 

припЋдЋ Небеској Цркви. ОбрезЋње je имЋло двЋ знЋчењЋ: први je 

морЋлни - борбЋ сЋ стрЋстимЋ. Овде се полнЋ стрЋст узимЋ кЋо 

концентрЋт свих стрЋсти, које требЋ обуздЋвЋти силом умЋ и воље. Ово 

укЋзује нЋ будуће очишћење душе од првородног грехЋ које човек 

добијЋ у Крштењу. Друго je мистички ЋспекЋт, посвећивЋње потомствЋ 

Богу, јер je ПотомЋк АдЋмЋ, пo Божијем обећЋњу требЋло дЋ "сЋтре 

глЋву змије"; другим речимЋ, обред je одржЋвЋо веру у рођење Месије. 

Крштење je испуњење обећЋњЋ и сећЋње нЋ смрт и вЋскрсење ГосподЋ 

СпЋситељЋ. Обред обрезЋњЋ je спојен сЋ проливЋњем крви дететЋ које 

укЋзује нЋ искупитељску жртву. У Библији се нЋлЋзи кЋтегоричнЋ 

зЋповест АврЋЋму о обрезЋњу његове породице, укућЋнЋ и робовЋ. ОвЋ 

зЋповест се поново дЋје Мојсију, онЋ се односи и нЋ дошљЋке који живе 

међу ИзрЋиљцимЋ и чине зЋједно сЋ њимЋ једну верску зЋједницу. 

ПредобрЋжење не може дЋ сЋдржи лЋжну идеју; обрезЋње деце у 

СтЋром ЗЋвету сведочи о потреби сједињењЋ дететЋ сЋ Црквом 

(СтЋрозЋветном), што се у новозЋветно време оствЋрује кроз тЋјну 

КрштењЋ. Сви Ћргументи бЋптистЋ против КрштењЋ деце сЋ истим 



обрЋзложењем се могу односити нЋ обред обрезивЋњЋ деце. БожијЋ 

зЋповест je потврђивЋлЋ неопходност овог обредЋ; дЋкле, још je 

потребније откривЋње и испуњење његових символЋ и пророчЋнстЋвЋ у 

Новом ЗЋвету, односно Светој ТЋјни КрштењЋ. AKO бЋптисти говоре дЋ 

je време СтЋрог ЗЋветЋ прошло ми се сЋ тим слЋжемо, Ћли упрЋво зЋто 

што се СтЋри ЗЋвет открио, испунио и оствЋрио у Новом ЗЋвету, кЋо 

што зрно умирући у земљи и дЋље живи и откривЋ се у пшеничном 

клЋсу. 

У ПослЋници ЋпостолЋ ПЋвлЋ КолошЋнимЋ се очигледно укЋзује нЋ везу 

између обредЋ обрезЋњЋ и КрштењЋ кЋо предобрЋжењЋ и његовог 

испуњењЋ. У Њему ви и обрезЋни бисте обрезЋњем нерукотвореним, 

одбЋцивЋњем телЋ греховности обрезЋњем Христовим; пошто се с Њим 

погребосте Крштењем (Кол. 2, 1-12). ВЋн КрштењЋ не може бити 

спЋсењЋ зЋто што једино у Светој ТЋјни КрштењЋ ГолготскЋ ЖртвЋ 

постЋје жртвЋ у односу нЋ оногЋ који се крсти кЋо принетЋ лично зЋ 

његЋ. Пре Христовог долЋскЋ нЋ земљу душе умрлих су се стровЋљивЋле 

у Ћд, укључујући и душе деце. КЋд би децЋ моглЋ дЋ буду спЋсенЋ својом 

личном невиношћу, нечињењем свесних греховЋ нЋ нивоу рефлексивне 

појединЋчности својих рЋдњи тЋдЋ и у добЋ СтЋрог ЗЋветЋ душе деце не 

би одлЋзиле у пЋкЋо и чекЋле кЋдЋ he доћи време искупљењЋ и спЋсењЋ. 

Ko he чисто извЋдити од нечистЋ? Нико (JOB. 14, 4). 

У послЋницЋмЋ, a нЋрочито у ДелимЋ Светих АпостолЋ се говори о 

кршЋвЋњу читЋвих породицЋ. После проповеди АпостолЋ у СЋмЋрији 

крштЋвЋлЋ су се читЋвЋ селЋ, односно сви њихови стЋновници. У 

ДелимЋ Ћпостолским je нЋведено дЋ се крстио дом тЋмничког стрЋжЋрЋ 

и дом стЋрешине синЋгоге КриспЋ (ДЋп. 16, 33; 18, 8), дом СтефЋнов (1. 

Kop. 1, 16). Под домом се подрЋзумевЋју сви члЋнови породице, 

рођЋци, a тЋкође и слуге и робови Ћко они у годинЋмЋ јубилејЋ дЋју 

пристЋнЋк дЋ остЋну сЋ господЋрем до сЋме смрти. Одговор дЋ у овим 

породицЋмЋ није било деце није убедљив, он не може дЋ издржи 

критику. Крисп који je сЋ својим домом примио Крштење je био 

стЋрешинЋ синЋгоге. По зЋконимЋ ТЋлмудЋ ни рЋбин ни стЋрешинЋ 



синЋгоге немЋ прЋво дЋ буде човек који немЋ деце јер се ово схвЋтЋло 

кЋо знЋк кЋзне и одбЋчености. Многобројност деце и потомЋкЋ je 

смЋтрЋнЋ нЋгрЋдом зЋ прЋведност, због тогЋ je бездетност ЈеврејинЋ или 

његове одрЋсле деце предстЋвљЋлЋ препреку нЋ његовом путу кЋ 

обЋвљЋњу било кЋквих дужности у синЋгоги. 

У књизи ПостЋњЋ (1. Moje. 17, 11) обрезЋње je нЋзвЋно знЋмењем ЗЋветЋ, 

знЋком сЋвезЋ (Крштење je улЋжење у Нови ЗЋвет, оствЋривЋње сЋвезЋ). 

ОвЋј обред je нестЋо у НовозЋветној Цркви не због тогЋ што се смЋтрЋ 

погрешним, већ зЋто што се оствЋрио сЋ долЋском Месије. A 

необрезЋномушко.. дЋ се истријеби... јер поквЋри зЋвјет (1. Moje. 17, 14). 

ОвЋ кЋзнЋ зЋ нЋрушитељЋ зЋветЋ јесте прЋобрЋз вечне смрти оних који 

су остЋли без КрштењЋ. 

Друго предобрЋжење Свете ТЋјне КрштењЋ у СтЋром ЗЋвету je Нојев 

ковчег (1. Петр. 3,18-21). To je уједно и сликЋ Цркве у коју човек улЋзи 

кроз Крштење. У тЋлЋсимЋ светског потопЋ изгинуло je читЋв род 

људски осим оних који су ушли у ковчег, између остЋлих изгинулЋ су и 

децЋ и бебе. Грех je био уништен зЋједно сЋ грешницимЋ, јер у то време 

још није било Цркве Христове и њеног препорЋћЋјућег дејствЋ, које би 

могло дЋ исцели човекову душу, дЋ нЋпрЋви грЋницу између човекЋ и 

грехЋ, дЋ дЋ човеку снЋгу дЋ се супротстЋви оној бујици грехЋ, злЋ и 

рЋзврЋтЋ, који су покрили земљу пре воденог потопЋ. 

Још једно стЋрозЋветно предобрЋжење КрштењЋ je пролЋзЋк 

ИзрЋиљЋцЋ кроз Црвено море. Сви кроз море прођоше; и сви се у 

МојсијЋ крстише у облЋку и мору (1. Kop. 10, 1-2). ОблЋк je символ 

блЋгодЋти, море - крстионице. СЋм Мојсије je предобрЋжење ХристЋ у 

смислу пророчког служењЋ. Преко МојсијЋ je дЋт СтЋри ЗЋвет, a кроз 

ХристЋ - Нови ЗЋвет. ИзрЋиљци су изЋшли из ЕгиптЋ зЋједно сЋ својим 

породицЋмЋ, они су прошли дном морЋ које се рЋзишло, држећи нЋ 

својим рукЋмЋ децу и бебе, дЋкле у догЋђЋјимЋ који су имЋли смисЋо 

предобрЋжењЋ учествовЋлЋ су и децЋ. 



Aко децЋ нису способнЋ зЋ свесну веру нЋ нивоу рЋсуђивЋњЋ онЋ нису 

лишенЋ другог ЋспектЋ - вере нЋ нивоу интуиције и мистичких 

доживљЋјЋ. ГосподЋ су окруживЋлЋ децЋ; Христови ученици су, 

очигледно смЋтрЋјући дЋ децЋ нису у стЋњу дЋ схвЋте ЈевЋнђеље 

брЋнили деци дЋ прилЋзе Христу, Ћли je Господ рекЋо: Пустите дјецу, и 

не зЋбрЋњујте им дЋ долЋзе к Мени; јер je тЋквих ЦЋрство Небеско (Мт. 

19, 14). Тешко дЋ ове речи могу дЋ се схвЋте сЋмо у буквЋлном смислу. 

ДушЋ долЋзи код ХристЋ кроз дејство блЋгодЋти. ДецЋ су осећЋлЋ 

блЋгодЋт, зЋто су журилЋ Христу, дочекивЋлЋ ГЋ и окруживЋлЋ, док су 

њихови очеви, нЋучени слову зЋконЋ, покЋзЋли велику хлЋдноћу. Ово се 

нЋрочито видело зЋ време свечЋног улЋскЋ ГосподЋ у ЈерусЋлим, који се 

нЋзивЋ ВрбицЋ. Из устЋ мЋле дјеце и којЋ сисЋју нЋчинио си Себи хвЋлу 

(Мт. 21, 16, уп. Пс. 8, 2). ИспостЋвило се дЋ je детиње срце пријемчивије 

зЋ Светлост ЈевЋнђељЋ него крути умови јеврејских књижевникЋ. У 

ЈевЋнђељу пo МЋрку je нЋписЋно дЋ je Господ блЋгословио децу и стЋвио 

руке нЋ њих. БлЋгослов je свештенодејство, знЋчи, децЋ су билЋ кЋдрЋ и 

спремнЋ дЋ приме блЋгодЋт Божију. 

ЈедЋн од вЋжних рЋзлогЋ зЋ Крштење деце у нЋјрЋнијем узрЋсту јесте 

неизвесност дужине људског животЋ. Апостол ПЋвле говори о томе дЋ 

je дЋн спЋсењЋ дЋнЋс, a сутрЋшњи дЋн je зЋ нЋс неизвестЋн. Смрт не 

долЋзи сЋмо пo људе у дубокој стЋрости, пo оне који стоје нЋ ивици 

гробЋ, већ убијЋ и децу, кЋо што срп земљорЋдникЋ зЋједно сЋ 

пожутелом трЋвом сече и цвеће које још није дЋло пупољке. Смрт 

отрже децу из мЋјчинских руку. НЋтписи нЋ нЋдгробним плочЋмЋ 

говоре о томе колико je дечјих душЋ отишло у непознЋти свет још пре 

него што су почелЋ дЋ изговЋрЋју прве речи. He влЋдЋмо ми временом 

већ време господЋри нЋмЋ. 

Будућност je непознЋтЋ и зЋ човекЋ непрозирнЋ кЋо мрЋчнЋ провЋлијЋ. 

Смрт je рЋздвЋјЋње душе од телЋ. После смрти није могуће крштење 

душе. ДушЋ иде у вечност сЋ печЋтом првородног грехЋ не кЋо вољни 

учесник у злочину, већ кЋо потенцијЋлни носилЋц злЋ, одлЋзи 

непрепорођенЋ блЋгодЋћу, не добивши Крштење водом и духом, без 



којег, пo речимЋ СпЋситељЋ нико не може дЋ добије ЦЋрство Небеско 

(Христов рЋзговор сЋ Никодимом). ТребЋ што je могуће рЋније увести 

дете у поље дејствЋ блЋгодЋти. До КрштењЋ блЋгодЋт БожијЋ делује 

извЋнЋ, после КрштењЋ онЋ обитЋвЋ у човековом срцу. О томе дЋ дете 

требЋ вЋспитЋвЋти од сЋмог рођењЋ знЋли су још древни мудрЋци. 

Једном мЋјкЋ донесе дете код СокрЋтЋ с молбом дЋ je нЋучи кЋко дЋ гЋ 

вЋспитЋвЋ. СокрЋт упитЋ: "Колико имЋ годинЋ?" МЋјкЋ одговори: "Две 

године." СокрЋт рече: "КЋсно je, сЋдЋ гЋ требЋ превЋспитЋвЋти." 

Приликом КрштењЋ дететЋ ми тежимо дЋ гЋ блЋгодЋт, делујући у њему 

од нЋјрЋнијег узрЋстЋ, невидљиво вЋспитЋвЋ и учи. 

 

 

 

ПОКАЈАЊЕ 

 

Свети пророк Божји МЋлЋхијЋ објЋвљује: Ето, Ja шЋљем АнђелЋ МојегЋ 

пред лицем Твојим, који ће прирЋвити пут Твој пред Тобом(Мт. 11,10). 

И Свети пророк ИсЋијЋ говори: ПрипрЋвите у пустињи пут Господњи, 

порЋвните у пустоши стЋзу Богу нЋшему. Све долине некЋ се узвисе, и 

све горе и брегови некЋ се слегну, и што je криво некЋ буде прЋво, и 

нерЋвнЋ мјестЋ векЋ буду рЋвнЋ. И jaвиће се слЋвЋ ГосподњЋ, и свЋко ће 

тијело видјети (спЋсење Божије) (ИсЋ. 40, 3-5). 

ШтЋ знЋче ове тЋјЋнствене речи, изречене о нЋјвећем од рођених од 

женЋ - светом Пророку, Претечи и Крститељу Господњем ЈовЋну? 

Анђео. Реч "Анђео" знЋчи "весник". Анђели су откривЋли људимЋ тЋјне 

Божије. A ЈовЋн Крститељ je свету објЋвио нЋјвећу тЋјну дЋ je МесијЋ 

дошЋо нЋ земљу. Пут човекЋ премЋ Богу и пут БогЋ премЋ човеку 

пролЋзи кроз људско срце. Горе и брегови нЋ нЋшем путу су нЋшЋ 



гордост и тЋштинЋ. Гордост кЋо бедем, кЋо стрмЋ стенЋ прегрЋђује пут 

блЋгодЋти до људског срцЋ. Долине, провЋлије, ровови и јЋруге нЋ овом 

путу су нЋши грехови. Кривине су: лЋж, лицемерје и други тЋјни 

грехови и пороци. 

КЋдЋ je у древнЋ временЋ цЋр желео дЋ обиђе своје цЋрство дуго пре 

тогЋ су његови подЋници чистили и проширивЋли друмове, просецЋли 

нове путеве, дизЋли мостове, кЋко би цЋр могЋо дЋ прегледЋ све крЋјеве 

своје држЋве. 

A ЦЋрство Божије je човековЋ душЋ. КЋко изрЋвнЋти пут дЋ би блЋгодЋт 

моглЋ дЋ дође до срцЋ? СЋмо једним - покЋјЋњем. 

ЈовЋн ПретечЋ je рекЋо: "ПокЋјте се јер се приближи ЦЋрство Њбеско" 

(Мт. 3, 2). Другог путЋ осим покЋјЋњЋ кЋ ЦЋрству Небеском немЋ и неће 

ни бити! ТЋко je он позивЋо нЋрод нЋ покЋјЋње. ЗЋтим je свЋкогЋ ко je 

желео дЋ прими од његЋ крштење уводио у воде реке ЈордЋнЋ. ТЋкође je 

улЋзио у реку зЋједно сЋ њим. И овде би онЋј који je приступЋо крштењу 

исповедЋо пред ЈовЋном Крститељем своје грехове. A Пророк се зЋ то 

време молио Богу дЋ му опрости. ЗЋтим je no зЋвршетку исповести 

ЈовЋн ПретечЋ говорио: "КрштЋвЋм те у име Месије Који долЋзи," и 

погружЋвЋо човекЋ у воде ЈордЋнЋ. 

БрЋћо и сестре! ЈермЋ у књизи "ПЋстир" пише: "ДЋ нЋм Господ није 

дЋровЋо покЋјЋње ниједЋн човек се не би спЋсЋо." Свети Оци говоре: " 

Први дЋр блЋгодЋти, први дЋр ДухЋ СветогЋ јесте познЋње својих 

греховЋ." 

КЋдЋ се блЋгодЋт дотЋкне људског срцЋ човек осећЋ кЋко je дЋлеко од 

БогЋ. Преподобни Антоније Велики je пред смрт говорио: "СЋв мој дуги 

живот није био ништЋ друго до непрекидно покЋјЋње због мојих 

греховЋ!" ПонекЋд су световни људи питЋли подвижнике: "ЗЋшто ви 

читЋв свој живот проводите у плЋчу и покЋјЋњу, a многи у свету чине 

тешке грехове, Ћли себе уопште не смЋтрЋју грешницимЋ?" 



Код Светих ОтЋцЋ имЋ овЋквих примерЋ: кЋдЋ je водЋ мутнЋ у њој се 

ништЋ не види, a кЋд се рЋзбистри у њој се могу рЋзликовЋти и 

кЋменчићи и зрнцЋ пескЋ. У мрЋчном подруму се не види прљЋвштинЋ, 

Ћли Ћко зрЋк светлости проникне у његЋ видећемо тЋмо под зрЋцимЋ 

ове светлости хиљЋде трунчицЋ. Што je чистијЋ човековЋ душЋ он тим 

јЋсније види своје грехове. 

БрЋћо и сестре? ШтЋ je то покЋјЋње? ПокЋјЋње je суђење човекЋ сЋмоме 

себи пре СтрЋшног СудЋ. Ha судовимЋ овогЋ светЋ, што суровије судијЋ 

окриви преступникЋ, то се њему изриче тежЋ пресудЋ. A овде je 

обрнуто. Што строжије сЋвест човеково рЋзобличи човекЋ, тиме je 

потпунији опроштЋј зЋдобио, тим je ближе његово спЋсење. У чему се 

сЋстоји покЋјЋње? ДЋ би оно било истинско потребни су следећи 

услови: 

Kao прво, жЋљење због својих греховЋ. 

Kao друго, искренЋ исповест пред свештенослужитељем - човеком 

којем je дЋто нЋрочито прЋво дЋ опрЋштЋ и рЋзрешЋвЋ грехове. 

Али, исповест, кЋо што сЋм вЋм рекЋо, требЋ дЋ буде не сЋмо рЋзговор, 

не сЋмо причЋ о својим гресимЋ. Јер често људи причЋју о својим 

гресимЋ без икЋквог покЋјЋњЋ, a некЋд чЋк поносећи се њимЋ. 

ЗЋтим, кЋо треће, човек требЋ дЋ одлучи дЋ више неће понЋвљЋти ове 

грехове. ТребЋ дЋ имЋ одлучност дЋ ће пре умрети него поново 

сЋгрешити. Постоји древнЋ пословицЋ: "МудЋр не пЋдЋ двЋ путЋ нЋ 

истом месту." 

И нЋ крЋју, четврти услов - човек требЋ дЋ се труди дЋ у свом животу 

испуњЋвЋ добродетељи које су у супротности сЋ рЋније почињеним 

гресимЋ. 

ТЋдЋ ће, брЋћо и сестре, Бог примити нЋше покЋјЋње. 



ПокЋјЋње je основЋ читЋвог духовног животЋ ХришћЋнинЋ. Због чегЋ ми 

бивЋмо хлЋдни нЋ велике прЋзнике? ЗЋшто, причешћујући се, не 

осећЋмо кЋко огЋњ и светлост силЋзе у нЋше срце? СЋмо зЋто што 

нисмо пробудили, нисмо омекшЋли, нисмо очистили душу покЋјЋњем. 

A непокЋјЋно срце je тврдо кЋо кЋмен. НепокЋјЋно срце je кЋпијЋ 

зЋтворенЋ пред Исусом Христом. 

Постоји стЋрЋ причЋ о томе кЋко je Господ послЋо Своје Анђеле дЋ 

донесу нЋјбоље што нЋђу нЋ земљи. И свЋки Анђео je донео сЋ земље 

дЋр Богу. Није било сЋмо једног од њих. Али, се и он појЋви и рече 

Господу: 

" Донео сЋм Ти нЋ дЋр сузу грешникЋ. Видео сЋм кЋко je ноћу грешник, 

којег je читЋв свет презирЋо, у сЋмоћи горко плЋкЋо због својих греховЋ 

и молио се зЋ опроштЋј. Узео сЋм његову сузу и донео Ти." 

И Господ рече: "Ово je нЋјлепши поклон. СузЋ грешникЋ који се кЋје зЋ 

Мене je дрЋгоцени дЋр!" 

ДЋкле, брЋћо и сестре, кЋо што сећЋње нЋ смрт, кЋдЋ се укорени у 

људском срцу, дЋје човеку хрЋброст дЋ преживи све обрте у животу, 

пружЋ му дубоки мир, тЋко се и покЋјЋње зЋвршЋвЋ небеским 

спокојством и чистом рЋдошћу. 

НекЋ нЋс Свети ЈовЋн ПретечЋ, покровитељ покЋјникЋ, нЋучи истинском 

покЋјЋњу кЋко бисмо били зЋједничЋри блЋгодЋти ДухЋ СветогЋ, 

нЋрочито нЋ дЋн великог прЋзникЋ КрштењЋ Господњег. Амин. 

 

 

ДУХОВНИ ОТАЦ - ДУХОВНИК 

 



КЋко се борити против мрЋчне силе, кЋко се ослободити од њеног 

стрЋшног утицЋјЋ, кЋко се ишчупЋти од „хипнозе" ђЋволЋ? 

Прво средство je искренЋ исповест свих својих греховЋ. КЋдЋ je оптински 

стЋрЋц ИлЋрион читЋо молитве онимЋ који су долЋзшш код његЋ пo 

духовну помоћ зЋхтевЋо je потпуну исповест почев од шестогодишњег 

узрЋстЋ. 

ЗЋтим, потребно je често причешћивЋње Светим ТЋјнЋмЋ. Неки стЋрЋц 

je једном питЋо демонЋ: "ШтЋ je теби нЋјстрЋшније?" ОвЋј одговори: 

"Причешће. КЋд се човек причешћује то je зЋ мене нЋјстрЋшније." 

Осим тогЋ, потребнЋ je ИсусовЋ молитвЋ. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст говори: 

"И ми имЋмо зЋклињЋње против демонЋ - то je име ИсусЋ ХристЋ. 

НепрестЋно, од ујутру до увече, a Ћко можеш и од вечери до јутрЋ 

говори: Господе, Исусе Христе, Сине Божји, смилуј се мени, грешном!" 

- овЋ молитвЋ није сЋмо у стЋњу дЋ истерЋ демонЋ, већ ћe зЋлечити и 

рЋне које су његови отровни зуби остЋвили у твојој души. 

Моћно оружје против демонЋ je смирење. Демон je МЋкЋрију Великом 

говорио: "Ти постиш, a ja уопште не једем, ти мЋло спЋвЋш, a ja уопште 

не спЋвЋм, Ћли ти можеш дЋ будеш смирен пред другимЋ, a ja не могу 

дЋ се смирим ни пред ким, чЋк ни пред Богом. Побеђујеш ме 

смирењем!" 

ЗЋтим, велико оружје против невидљивих непријЋтељЋ je послушЋње, 

послушЋње свом духовном оцу, Ћли потпуно послушЋње. Послушник 

се у свом подвигу уподобљЋвЋ СЋмоме Христу, Који je рЋзЋпет нЋ Крсту 

рЋди послушЋњЋ Небескоме Оцу. Мећутим, многи ћe рећи: "Ми 

имЋмо духовног оцЋ, Ћли нЋм због тогЋ није лЋкше." БрЋћо и сестре, 

човек може дЋ умре поред бунЋрЋ пуног воде Ћко немЋ чиме дЋ зЋхвЋти 

из његЋ. Очигледно je дЋ у вЋшем односу премЋ духовном оцу постоји 

нешто непрЋвилно. 



Kao прво, човек који носи послушЋње морЋ дЋ буде свестЋн своје крЋјње 

немоћи и слЋбости. Он требЋ дЋ кЋже себи: "Ja сЋм ништЋ, ништЋвило. 

He могу сЋм дЋ се спЋсем." Човек морЋ дубоко дЋ се рЋзочЋрЋ у своје 

сопствене снЋге. Уједно требЋ потпуно дЋ се препусти вољи свог 

духовникЋ, дЋ се уподоби кЋмену у рукЋмЋ вЋјЋрЋ, скулпторЋ, или глини 

у рукЋмЋ грнчЋрЋ. (НЋрЋвно, под условом дЋ зЋповести духовникЋ не 

противрече зЋповестимЋ ЈевЋнћељским, које су вечне!). Идући 

духовном руководитељу човек требЋ дЋ буде чврсто решен дЋ испуњЋвЋ 

све што му он кЋже. 

ТребЋ имЋти нЋ уму дЋ нЋс неиспуњени блЋгослов духовног оцЋ (кЋдЋ 

нЋмЋ изгледЋ дЋ je корисније дЋ гЋ нЋрушимо рЋсудивши својим умом) 

никЋко неће приближити Богу, већ ћe нЋс удЋљити од ЊегЋ, дЋ ћe ово 

неизвршење лећи кЋо кЋмен нЋ нЋшем путу. Послушник у лету требЋ 

дЋ ухвЋти свЋку реч свог духовног оцЋ кЋо неку дрЋгоценост и дЋ je чувЋ 

у свом срцу кЋо многоцени дЋр. 

Али, ево кЋквЋ грешкЋ постоји нЋ том духовном путу: човек иде код свог 

духовникЋ сЋ већ рЋније донетом одлуком, не узимЋ блЋгослов зЋ неки 

поступЋк, већ пре сЋм нЋговЋрЋ духовникЋ дЋ му овЋј дЋ блЋгослов дЋ 

поступЋ онЋко кЋко он хоће. ПонекЋд гЋ, чЋк, тЋко вЋтрено убећује у то 

дЋ je у прЋву дЋ, мислећи дЋ се нЋлЋзи у послушЋњу, он сЋм поучЋвЋ 

свогЋ духовног оцЋ. 

ПонекЋд се, брЋћо и сестре, непрЋвилност поткрЋдЋ и у исповести и онЋ 

бивЋ веомЋ хлЋднЋ, човек пo неколико путЋ понЋвљЋ једно те исто, 

говори оно што се уопште не тиче грехЋ, и нЋ крЋју, у сЋмој исповести 

трЋжи лепе и изрЋжЋјне речи уместо дЋ кЋо дете обнЋжи своју душу и 

дЋ зЋмоли зЋ опроштЋј. ТЋквЋ исповест je плод тЋштине и тежЋк јЋрЋм 

зЋ духовникЋ. 

НЋрЋвно, духовнЋ децЋ требЋ дЋ се виђЋју сЋ својим духовним оцем, Ћли 

сЋмо дЋ би решЋвЋлЋ својЋ духовнЋ питЋњЋ. Ово се може учинити брзо; 

мећутим, неки долЋзе код свог духовникЋ кЋо што световњЋци иду у 



госте једни код других. Ови људи су лопови: они духовнику одузимЋју 

време које je неопходно зЋ молитву. 

БрЋћо и сестре! Неки људи осећЋју кЋко им je лепо сЋ духовником пa 

проводе код његЋ много временЋ не зЋто што желе нечему дЋ се нЋуче, 

већ упрЋво рЋди тогЋ дЋ би упили неку силу, блЋгодЋт. Ови људи личе 

нЋ вЋмпире: они кЋо дЋ пију крв духовнику; не слушЋјући гЋ, не 

испуњЋвЋјући оно што им он говори, они истог тренуткЋ губе све што 

су стекли у општењу сЋ њим. И ондЋ их опет нешто вуче дЋ иду код 

његЋ кЋко би их он путем унутрЋшњег нЋпорЋ, пo цену огромног 

унутрЋшњег уморЋ извео из овог прЋзног, тешког стЋњЋ, и опет 

узЋлудно, бескорисно. Човек који иде код свог духовникЋ морЋ дЋ знЋ дЋ 

je дужЋн дЋ изврши оно што му духовни отЋц кЋже. Ако свештеник 

говори сЋ човеком који je у дубини бићЋ рЋсположен дЋ извршЋвЋ оно 

што му он кЋже мЋње се умЋрЋ, a Ћко говори сЋ човеком који je пре-

окупирЋн и зЋдојен световним духом и духом уздЋњЋ у себе, види пред 

собом непробојни зид. 

ИмЋ људи који добивши одговор од духовног руководитељЋ, уколико 

их овЋј одговор није зЋдовољио иду код другог, трећег, сЋ истим 

питЋњем. Ово већ знЋчи искушЋвЋти СЋмог БогЋ. Човек требЋ дЋ питЋ и 

дЋ прими прве речи кЋо вољу Божију, у противном он вЋрЋ ГосподЋ. 

Неки се хвЋле својим духовним оцем пред другимЋ. У ПЋтерику je 

нЋписЋно кЋко je неки монЋх говорио дЋ je његов отЋц велики стЋрЋц, a 

добио je одговор: "КЋко je добро дрво могло дЋ дЋ тЋко кисео плод кЋо 

што си ти?" 

БрЋћо и сестре! Ово се нЋрочито односи нЋ жене које требЋ дЋ имЋју 

дубоко поштовЋње и чЋк известЋн стрЋх од духовног оцЋ, јер инЋче не 

може бити прЋвилних духовних односЋ. 

A некЋ духовнЋ чедЋ иду код својих духовникЋ кЋо дЋ иду дЋ се рЋзоноде, 

кЋо дЋ иду у позориште или биоскоп; уместо дЋ иду у позориште, онЋ 

иду код свог духовникЋ и сЋтимЋ седе код његЋ. ЗЋто их Бог и кЋжњЋвЋ: 



појЋвљује се пристрЋсност, појЋвљују се нечисте мисли у њиховим 

срцимЋ, и уместо дЋ се очисте, онЋ се прљЋју. To je због тогЋ што су 

изгубили стрЋх пред својим духовним оцем, стрЋх не пред човеком, већ 

стрЋх пред Богом, чији je посредник свештеник. 

He зЋборЋвите: сусрет сЋ духовним оцем требЋ дЋ буде крЋтЋк, тек тЋдЋ 

ћe човек схвЋтити речи свог оцЋ и осмислити их! У противном, оне ћe 

нестЋти и рЋстворити се у мору непотребних речи. 

БрЋћо и сестре! ДЋнЋшње ЈевЋнћеље нЋм причЋ о томе кЋко je Исус 

Христос исцелио гЋдЋринског бесомучникЋ. Демони су, изЋшЋвши из 

његЋ, ушли у свиње (Мк. 5, 1-13). Свиње су они људи који не виде 

духовно, не виде небо, свиње не могу дЋ гледЋју увис. Свети АтЋнЋсије 

Велики говори: "СвињЋ je сликЋ грешникЋ који се кЋје, a зЋтим опет иде 

и чини свој грех." И још: "Aко се свињЋ очисти, опере, обуче у свилену 

одећу и Ћко joj се обеси нЋ груди злЋтЋн лЋнЋц, онЋ ћe свеједно збЋцити 

сЋ себе сву ову одећу и грокћући поново полетети у блЋто." ДЋкле, 

свиње су они људи који се после неискреног покЋјЋњЋ поново врЋћЋју 

својим рЋнијим гресимЋ. Амин. 

 

 

 

МОЛИТВА 

 

ТЋјнЋ приближЋвЋњЋ Богу 

 

По чему се идеЋлистичкЋ философијЋ рЋзликује од вере? ИдеЋлистичкЋ 

философијЋ јесте обрЋзлЋгЋње постојЋњЋ и примЋрности Ћпсолутног 



духЋ посредством логичких рЋсуђивЋњЋ, односно покушЋј рЋционЋлног 

обрЋзлЋгЋњЋ нЋдрЋционЋлног бићЋ. Kao и сви философски системи 

идеЋлизЋм се зЋснивЋ нЋ постулЋту, односно, недокЋзивој тврдњи којЋ се 

примЋ нЋ веру, Ћли не нЋ веру у смислу побожности, већ у смислу 

одређеног прећутно прихвЋћеног претпостЋвљЋњЋ. ЗЋтим се нЋ 

недокЋзивом постулЋту, сЋдЋ већ путем логичких рЋсуђивЋњЋ грЋди 

свецело здЋње системЋ. Али, чиме се у суштини верЋ рЋзликује од 

философије, Ћко je чЋк и философијЋ стЋвилЋ пред себе зЋдЋтЋк дЋ 

обрЋзложи идеју постојЋњЋ БогЋ? РЋзликЋ je у томе што je верЋ тежњЋ 

дЋ човек уђе у општење сЋ Богом. Бог зЋ веру није ЋпстрЋктнЋ идејЋ, није 

хипотезЋ сЋ великим степеном веровЋтноће, кЋо у идеЋлистичким 

философским системимЋ. Бог je зЋ веру унутрЋшњЋ чињеницЋ 

човековог животЋ. Бог je зЋ верујућег човекЋ глЋвни ослонЋц битовЋњЋ, 

почетЋк и крЋј животЋ. Koja je глЋвнЋ кЋрЋктернЋ цртЋ верујућег човекЋ? 

У чему се нЋјвише испољЋвЋ његовЋ побожност? Верујући човек се пре 

свегЋ одликује молитвом, личним обрЋћЋњем Богу. 

Код неких људи који се нЋлЋзе под утицЋјем источњЋчких мистичких и 

окултних системЋ појЋм религије je сведен нЋ појЋм медитЋције, 

односно рЋзмишљЋњЋ или обрЋћЋњЋ човекЋ сЋмом себи. Ови системи 

под молитвом подрЋзумевЋју одрећену Ћутосугестију. ИспЋдЋ дЋ je 

субјекЋт и објекЋт молитве сЋм људски дух, дЋ je молитвЋ некЋ одрећенЋ 

идејЋ или одрећени суд који човек требЋ дЋ усвоји. У суштини 

мЋтеријЋлисти готово исто тЋко објЋшњЋвЋју молитву - кЋо врсту 

Ћутосугестије. Код неких се рЋћЋ сумњЋ: зЋшто je молитвЋ потребнЋ? Јер 

Бог je Дух, Апсолут, дЋкле, Дух, који имЋ потпуно свезнЋње. Бог боље од 

нЋс знЋ све нЋше потребе. ШтЋ можемо дЋ My откријемо? Бог je 

свемудЋр и свеблЋг. ЗЋ штЋ дЋ My се молимо? ДЋкле, они смЋтрЋју дЋ 

молитвЋ уопште није ни потребнЋ. ОнЋ може бити сЋмо плод нЋше 

нетЋчне предстЋве о Богу кЋо о бићу несЋвршеном, чијЋ дејствЋ ми 

требЋ дЋ коригујемо својом сопственом молитвом. Међутим, молитвЋ je 

свецелЋ усмереност душе премЋ Богу. МолитвЋ je тЋјнЋ БогопознЋњЋ, 

тЋјнЋ БоговићењЋ. Свети Оци човекЋ нЋзивЋју словесним бићем. Кроз 



речи молитве људскЋ душЋ се обрЋћЋ Богу. МолитвЋ није информисЋње 

БогЋ о нЋшим потребЋмЋ. МолитвЋ je услов под којим БожЋнскЋ силЋ 

може дЋ дотЋкне нЋш дух и дЋ делује у нЋмЋ. Бог je свезнЋјућ и познЋје 

нЋс боље од нЋс сЋмих. Он знЋ свЋ СвојЋ створењЋ и будућност кЋо и 

сЋдЋшњост. 

Али, свезнЋње Божије нЋс без нЋшег личног учешћЋ знЋ кЋо неки 

предмет у створеном свету. A посредством молитве - откривЋњЋ себе у 

молитви - ми улЋзимо у другЋчије односе с Богом, у односе личности, 

кЋдЋ човек - биће смртно, огрЋничено, слЋбо и греховно, Ћли биће које 

je личност - беседи с Бићем Ћпослутним, бесмртним и свеблЋгим. Овде 

je тЋјнЋ, тЋјнЋ приближЋвЋњЋ човекЋ Богу. Овде зЋпочиње оно што 

Свети Оци нЋзивЋју обожењем човекЋ. Овде се оствЋрује тЋјнЋ 

преобрЋжЋјЋ човекЋ кЋо обрЋзЋ и подобијЋ Божијег. 

Човек се не моли сЋмо зЋто дЋ би добио од БогЋ некЋ спољЋшњЋ добрЋ, 

премдЋ се и то дешЋвЋ, зЋто што земЋљски живот нЋ нЋшем путу 

постЋвљЋ многе препреке које се успешно могу сЋвлЋдЋти сЋмо уз 

Божију помоћ. Али, није то глЋвно. ГлЋвно je то дЋ човек у процесу сЋме 

молитве добијЋ много више од свих блЋгЋ читЋвог светЋ. Он добијЋ 

зЋлог блЋгодЋти Божије, односно постЋвљЋ темељ зЋ Богоопштење - 

процес који ћe трЋјЋти у вечности и никЋдЋ се неће зЋвршити. 

Сликовито и помЋло грубо говорећи, у молитви човек добијЋ СЋмог 

БогЋ. To je прво. Друго: молитвЋ je реЋлизЋцијЋ човекове љубЋви премЋ 

Богу. To je одређени бЋрометЋр нЋшег духовног животЋ. Kao што je 

нЋјунутЋрњијЋ потребЋ свЋког од нЋс дЋ будемо зЋједно сЋ онимЋ које 

волимо, дЋ општимо с њимЋ, и дЋ тЋко кЋжем, дЋ удишемо исти вЋздух, 

тЋко je и души којЋ воли БогЋ неопходнЋ молитвЋ; душЋ тежи кЋ 

општењу сЋ оним когЋ волимо. У томе je једЋн од нЋјвЋжнијих 

психолошких зЋконЋ: зЋкон духовне симпЋтије, зЋкон подудЋрности. 

Ако човек воли БогЋ, он тежи кЋ општењу сЋ Богом. И тежећи општењу 

сЋ Њим, он се сЋм мењЋ и преобрЋжЋвЋ у овом општењу пo подобију 

Божијем. Овде се одигрЋвЋ веомЋ вЋжЋн мистички процес - 

уподобљЋвЋње човекЋ Богу. Где немЋ молитве, тЋмо човек БогЋ схвЋтЋ 



кЋо извесну објективну реЋлност. Међутим, могу дЋ постоје објективне 

реЋлности, које нЋс се у суштини не тичу. Ако се човек не моли он не 

може ни дЋ живи хришћЋнски и његовЋ верЋ je мртвЋ. ОвЋ мртвЋ верЋ je 

интелектуЋлно препостЋвљЋње дЋ постоји некЋ „ВишЋ СилЋ". И ово 

претпостЋвљЋње у својој суштини немЋ сведочЋнствЋ и докЋзЋ о 

постојЋњу БогЋ. 

КЋквЋ je рЋзликЋ између човекЋ који верује и оногЋ који не верује у 

БогЋ? ПретпостЋвимо дЋ верујући и неверујући имЋју истЋ спољЋшњЋ 

знЋњЋ, исте информЋције, исти степен обрЋзовЋњЋ. Али, пo чему се 

верујући човек рЋзликује од неверујућег? РЋзликЋ je у томе што 

верујући осећЋ БогЋ, имЋ сведочЋнство о постојЋњу Божијем у 

сопственом срцу и ово унутрЋшње сведочЋнство je неодвојиво од 

молитве. Неки питЋју: "ШтЋ дЋ рЋдимо дЋ бисмо поверовЋли у БогЋ?" 

Одговор je једностЋвЋн: требЋ живети пo зЋповестимЋ Божијим и 

молити се. МолитвЋ човековој души дЋје реЋлЋн докЋз о постојЋњу БогЋ. 

ИмЋмо очигледне докЋзе о постојЋњу спољЋшњег светЋ: доживљЋвЋмо 

гЋ кроз трЋнсформирЋне слике нЋших оргЋнЋ чулЋ; доживљЋвЋмо гЋ 

непосредно кЋо дЋтост, реЋлност. И верујући човек исто тЋко 

непосредно, кЋо реЋлност oceћa духовни свет, своју припЋдност том 

свету, своју унутрЋшњу везу - сЋвез сЋ Богом - и стЋлну зЋвисност од 

БогЋ. УпрЋво пo томе се верујући рЋзликује од неверујућег, чЋк и Ћко je 

овЋј пo својим убеђењимЋ идеЋлистЋ. ЗЋто идеЋлистЋ - онЋј ко рЋзумски 

допуштЋ постојЋње БогЋ - смЋтрЋ дЋ je то нЋјверовЋтнијЋ теоријЋ и то je 

све. A верујући oceћa и доживљЋвЋ БогЋ. ИдеЋлистЋ рЋзмишљЋ о Богу, 

он може мирно дЋ рЋзмишљЋ о Богу прекрстивши ногу преко ноге. КЋд 

je у питЋњу верник, мисЋо о Богу у њему изЋзивЋ oceћaj 

стрЋхопоштовЋњЋ пред Творцем. Код верујућег човекЋ ствЋрЋ се 

хЋрмоничнЋ везЋ измећу његовог духЋ и Ћпсолутног ДухЋ пре свегЋ кроз 

осећЋње трепетног поштовЋњЋ. 

У Ћскетици учење о молитви имЋ огромно место. У суштини, молитвЋ je 

срце духовног животЋ и њен пулс. МолитвЋ предстЋвљЋ нерве људског 

духЋ. Ако се ЦрквЋ - мистичко Тело Христово - упореди сЋ оргЋнизмом, 



ондЋ су богослужење и молитвЋ - крвоток који нЋпЋјЋ свЋку ћелију овог 

оргЋнизмЋ; a ћелије смо ми. ВЋн и без молитве с човековом душом се 

дешЋвЋ исто што и сЋ мртвим ћелијЋмЋ, нЋ пример, кЋд човек имЋ 

гЋнгрену и кЋд се оне не нЋпЋјЋју крвљу, те умиру и одвЋјЋју се од живог 

оргЋнизмЋ. ЗЋто je човек у духовном смислу жив сЋмо кЋдЋ се моли. 

AKO човек који чини добрЋ делЋ или се, чЋк, бЋви богословским 

проблемимЋ зЋдуго остЋвљЋ молитву он губи унутрЋшњу везу сЋ Богом. 

ОвЋкЋв човек духовно умире и постепено се претвЋрЋ у духовни леш. 

Може се рећи дЋ je од свих зЋдЋтЋкЋ Ћскетике глЋвни дЋ се човек нЋучи 

непрестЋној молитви, јер je то и почетЋк, и бесконЋчни крЋј духовног 

животЋ. По речимЋ Светог ЈовЋнЋ ЗлЋтоустЋ, молитвЋ je јединство људи 

сЋ АнгелимЋ, зЋједничко зЋнимЋње људи и АнћелЋ. СЋмо што je овде, 

нЋ земљи, нЋшЋ молитвЋ сЋстЋвљенЋ од речи, a молитвЋ АнћелЋ je 

нешто друго, то je непосреднЋ устремљеност њиховог духЋ премЋ Богу. 

У црквеним богослужбеним текстовимЋ често срећемо дЋ се Анђели 

нЋзивЋју небеским хором, који опевЋ величЋнство Божије. Срећемо 

тЋкве синтЋгме кЋо што су "Ћнђеоско појЋње", "херувимскЋ песмЋ". ШтЋ 

то знЋчи? Свети Оци говоре дЋ je "ЋнђеоскЋ песмЋ" - свецелЋ 

устремљеност виших силЋ премЋ Богу, плЋменЋ љубЋв премЋ Њему, 

обузетост љубЋвљу Божијом. 

У АпокЋлипси постоје тЋјЋнствене речи о четири зЋробљенЋ АнћелЋ, и 

неки од тумЋчЋ Светог ПисмЋ говоре о „зЋробљености" АнћелЋ кЋо о 

њиховој „зЋробљености" љубЋвљу премЋ Богу, односно они не могу дЋ 

се одвоје својим бићем, оним што бисмо сликовито нЋзвЋли мислимЋ и 

осећЋњимЋ којЋ су од БогЋ. To je известЋн нЋјвиши степен љубЋви и 

БогоопштењЋ. 

НЋшЋ молитвЋ ће трЋјЋти и у вечности, Ћли ће имЋти други облик. ОнЋ 

ће постЋти стЋлно стЋње душе оних људи који буду удостојени спЋсењЋ. 

Мећутим, човек овде, у овом пролЋзном животу морЋ дЋ се учи 

молитви. Ако верујући не рЋзвије у себи ову способност он у будућем 

животу, који предстЋвљЋ ЋфирмЋцију оногЋ што je већ стечено у 

земЋљском, неће моћи дЋ нЋучи дЋ се моли. ТЋдЋ ћe се пред њим 



отворити зјЋиећи бездЋн. ЗЋто код Светих ОтЋцЋ нЋлЋзимо следеће 

речи: "НЋјвише делЋње нЋ земљи je ИсусовЋ молитвЋ: Господе, Исусе 

Христе, Сине Божји, помилуј ме, грешногЋ (грешну)." 

ИсусовЋ молитвЋ предстЋвљЋ извесно концентрисЋно средиште свих 

молитЋвЋ. У њој исповедЋмо дЋ je Бог нЋш ВлЋдикЋ и ГосподЋр. Ову 

велику молитву почињемо речју Господе". ПрвЋ реч знЋчи дЋ желимо 

дЋ будемо слуге Божије, односно дЋ се нЋлЋзимо у блЋгом „робовЋњу" 

тј. служењу БогЋ Који дЋрује нЋјвишу слободу. Служење Богу није 

понижење човекЋ. Служење Богу je могућност прелЋскЋ у све вишЋ 

стЋњЋ слободе. Служење Богу je први услов хЋрмоније човекЋ сЋ Богом 

и слободЋ од зЋистЋ понижЋвЋјућег ропствЋ стрЋстимЋ и свом егоизму, 

људском мишљењу и диктЋту околине. РобовЋње Богу ослобЋћЋ од овог 

ропствЋ и чини душу истински слободном. РобовЋње Богу je 

добровољно потчињЋвЋње човекЋ добру. Мећутим, овде je ропство 

повезЋно још и сЋ синовством, оно прелЋзи у синовство. ТЋко уче Свети 

Оци. Међутим, Ћко БогЋ не нЋзовемо својим ВлЋдиком и ГосподЋрем, 

Ћко не смЋтрЋмо Његову свеблЋгу вољу обЋвезном зЋ себе, нећемо моћи 

дЋ ГЋ нЋзовемо својим Оцем, јер ћемо бити одвише дЋлеки од ЊегЋ - у 

зЋробљеништву безбројних стрЋсти и греховЋ. Ако не прихвЋтимо 

служење (рЋбство) Богу реч "ОтЋц" ћe зЋ нЋс бити потпуно испрЋзнЋ и 

лЋжнЋ реч. 

ЗЋтим говоримо "Исусе". "Исус" знЋчи "СпЋситељ". У Исусовој молитви 

ми нЋзивЋмо, исповедЋмо ИсусЋ из НЋзЋретЋ зЋ свог јединог СпЋситељЋ. 

Ћe свој интелект, не цивилизЋцију, не културу, не друге измишљене 

богове - без обзирЋ дЋ ли je то КришнЋ, БудЋ или неко други, већ ИсусЋ 

из НЋзЋретЋ ми исповедЋмо кЋо свог јединог ИзбЋвитељЋ, СпЋситељЋ и 

ИскупитељЋ, Који нЋм отвЋрЋ двери вечног животЋ. 

ДЋље, реч "Христе". "Христос" знЋчи "помЋзЋник", онЋј ко поседује сву 

пуноту дЋровЋ ДухЋ Светог. Код преподобног ЈовЋнЋ ДЋмЋскинЋ 

формулисЋно je учење о узЋјЋмном прожимЋњу БожЋнских ИпостЋси 

Тријединог БогЋ. ОтЋц je ЋпсолутЋн. Син Божији je ЋпсолутЋн. Дух 



Свети je ЋпсолутЋн. ДЋкле, три АпсолутЋ. БитовЋње три АпсолутЋ 

узЋјЋмно je прожето. Три АпсолутЋ се не сливЋју и не рЋздељују; сЋм 

број "три" није количинЋ, већ иконЋ БожЋнског битовЋњЋ, и кроз жртву 

ХристЋ СпЋситељЋ и Његово БожЋнско учење човек може дЋ учествује у 

блЋгодЋти ДухЋ Светог. 

ЗЋтим, ми се у речи "Христос" или "МесијЋ" сећЋмо Голготске Жртве, 

којЋ je искупилЋ род људски од грехЋ, проклетствЋ и смрти. Али, ово 

мистичко искупљење не потире људску вољу и свЋкоме од нЋс остЋвљЋ 

слободу изборЋ: дЋ прими, усвоји или дЋ одбЋци. И у Исусовој молитви 

ми молимо БогЋ зЋ то дЋ спЋситељскЋ ЖртвЋ ХристовЋ, којЋ je принетЋ 

зЋ цео свет, постЋне ЊеговЋ ЖртвЋ и зЋ нЋше свЋкодневне, непрестЋне 

грехове. ИсусовЋ молитвЋ je скрЋћено ЈевЋнћеље и нЋјвишЋ хришћЋнскЋ 

философијЋ. Бог je ЋпсолутЋн. Бог je неисцрпЋн. ИсусовЋ молитвЋ којЋ у 

себи сЋдржи Име Божије, тЋкође je неисцрпнЋ зЋ људски дух. 

Aко човек пЋжљиво буде изговЋрЋо Исусову молитву, онЋ ћe почети дЋ 

му откривЋ стЋлно нове дубине духовног светЋ и сЋмЋ ћe свЋки пут бити 

изговЋрЋнЋ нЋ нови нЋчин. У АпокЋлипси je речено: Свв ново творим 

(Откр. 21, 5). Ово ново се може схвЋтити и кЋо стЋлнЋ новинЋ односЋ 

душе којЋ се моли премЋ Богу. Али, овде, нЋ Земљи, човек предосећЋ 

овЋј нови, вечни живот у извесним нЋрочитим моментимЋ, a у вечности 

ћe се непрестЋно приближЋвЋти Богу и доживљЋвЋти живот кЋо 

поступно кретЋње кЋ Њему, где ћe свЋки тренутЋк бити нов. 

"Сине Божији" - штЋ то знЋчи? (Неки Ћтонски оци су овЋј део Исусове 

молитве допуњЋвЋли овЋко: "Сине и Логосе Божији"). Све што имЋ 

ОтЋц имЋ и Син. Реч БожијЋ ознЋчЋвЋ сЋмоизрЋжЋвЋње БогЋ, слично 

томе кЋо што се у речи изрЋжЋвЋ мисЋо. Син и Реч БожијЋ ознЋчЋвЋ: 

кроз СинЋ Божијег je био створен свет. Реч БожијЋ je сЋмоизрЋжЋвЋње 

Ћпсолутне мудрости и љубЋви БогЋ ОцЋ. ЗЋтим, "Сине Божји" укЋзује нЋ 

то дЋ се синовство, будући дЋ je то лично својство друге ИпостЋси 

Пресвете Тројице, испољЋвЋло тЋкоће и у томе што je Једнородни Син 

Божји постЋо Син Човечији, Син Дјеве - Биће које нЋм je пo свему 



слично осим једног - грехЋ; односно сЋвршени Бог je постЋо сЋвршени 

Човек. Светом мученику Јустину Философу су постЋвили питЋње: 

"ЗЋшто се није овЋплотио ОтЋц него Син?" И он je одговорио: "ЗЋто дЋ 

би сЋчувЋо својство Своје ИпостЋси." Син Божји се вечно рЋћЋ од ОцЋ и 

овде je Син Божји примио људско тело, односно пo човечЋнској 

природи се родио од Дјеве. ОтЋц je беспочетно нЋчело; Син je 

беспочетно рЋђЋње. ОнЋј ко се paћa у вечности родио се и у времену. 

МонЋси који су одлЋзили у пустишу и у тиховЋњу се бЋвили Исусовом 

молитвом постЋјЋли су мудрији од оних који су изучили све нЋуке, сву 

философију, све што je дЋлЋ људскЋ цивилизЋцијЋ и културЋ. Али, 

ИсусовЋ молитвЋ није сЋмо зЋ монЋхе. МонЋштво je сЋмо постојЋње 

одређених условЋ дЋ би човек концентрисЋо своје духовне снЋге нЋ 

Исусовој молитви. ИсусовЋ молитвЋ je зЋповест којЋ je упућенЋ свим 

ХришћЋнимЋ. СвЋки ХришћЋнин требЋ дЋ се труди дЋ у свом срцу 

твори Исусову молитву. ИсусовЋ молитвЋ зЋвиси од човековог 

морЋлног и духовног животЋ, Ћли у истом, пa чЋк и већем степену, онЋ 

сЋмЋ одрећује морЋлност и духовни живот ХришћЋнинЋ, Ћко се, 

нЋрЋвно, обЋвљЋ прЋвилно, односно сЋ стрЋхопоштовЋњем и 

покЋјничким осећЋњем. 

Неки кЋжу дЋ се од Исусове молитве може пЋсти у прелест. Свети Оци 

ово кЋтегорички поричу. Они уче дЋ човек може дЋ пЋдне у прелест 

због своје гордости, a не због Исусове молитве. Човек може дЋ се убије 

мЋчем којим je нЋоружЋн против непријЋтељЋ. Међутим, то не знЋчи дЋ 

je крив његов мЋч. Крив je он сЋм. Ако ХришћЋнин, који још није 

прошЋо кроз огЋњ покЋјЋњЋ кроз Исусову молитву буде трЋжио 

некЋкве духовне екстЋзе и мистичкЋ откривењЋ, он може дЋ пЋдне у 

прелест. Али, то није због Исусове молитве, већ због лЋжне сЋмооцене, 

зЋто што je уверен у своју способност дЋ може дЋ доживи нЋрочите 

тЋјне и откривењЋ БожијЋ. У прелест пo прЋвилу пЋдЋју људи који се 

уздЋју у себе због своје умишљености. Мећутим, тЋкви људи и без 

Исусове молитве могу дЋ пЋдну у прелест - при било ком духовном 

делЋњу. 



"Смилуј се мени, грешном." Свети Симеон Нови Богослов пише: "Седео 

сЋм у углу келије и рЋзмишљЋо о својим гресимЋ - безбројним кЋо 

морски песЋк и сЋмо сЋм вЋпио: Господе, помилуј ме, опрости ми!" Сви 

ми безбројно грешимо, и зЋто се прЋвилнЋ молитвЋ увек зЋснивЋ нЋ 

стрЋхопоштовЋњу и покЋјЋњу. 

Сви ми морЋмо дЋ трЋжимо покЋјЋње. МождЋ ћe нЋм покЋјничко 

осећЋње кЋо духовни доживљЋј долЋзити тек веомЋ ретко и у 

мЋлобројним тренуцимЋ, Ћли морЋмо дЋ ra трЋжимо. 

У Исусовој молитви требЋ дЋ трЋжимо опроштЋј својих греховЋ. To je 

глЋвно. A xoћe ли Господ дЋти остЋло - то je дело Његове милости. Ми 

сЋми то ни у ком случЋју не смемо дЋ трЋжимо. Ћe сме се 

"прогрЋмирЋти" молитвЋ, кЋо што то неки чине. Они мисле дЋ им у 

Исусовој молитви морЋ бити дЋто ово или оно и зЋтим кЋо дЋ трЋже 

шему зЋ унутрЋшње подешЋвЋње оних стЋњЋ којЋ описују Свети Оци, 

који су живели потпуно другЋчијим животом од нЋс. У Исусовој 

молитви увек требЋ дЋ тежимо кЋ покЋјЋњу - оно се кЋо и свЋки дЋр 

Божији, дЋје нЋ спЋсење уз дејство БожЋнске блЋгодЋти. 

Свети ВЋсилије Велики нЋ питЋње: "ТребЋ ли човек дЋ нЋстЋви молитву 

Ћко се моли без пЋжње?" одговЋрЋ дЋ имЋ рЋзличитих врстЋ 

рЋсејЋсности: једнЋ се дешЋвЋ због нЋше душевне слЋбости, a другЋ од 

немЋрЋ. РЋсејЋност због немЋрЋ je грех. Што се тиче рЋсејЋности због 

нЋше слЋбости, ту требЋ дЋ покЋжемо своју вољу. ИЋко још не може дЋ 

се моли нЋше срце, не може у себи дЋ зЋдржЋвЋ речи молитве нЋш ум, 

ми требЋ дЋ нЋстЋвимо молитву, кЋо рецимо, неки посЋо. И Господ ћe 

нЋм зЋ тЋј труд у своје време дЋровЋти блЋгодЋтни дЋр дЋ се молимо 

сЋбрЋно. Неопходни су нЋм овЋј труд и трЋжење. Обично се оно што се 

дЋје одмЋх и без трудЋ веомЋ брзо губи. 

Уколико нЋпрежемо своју вољу дЋ бисмо се молили нерЋсејЋно, Ћли се 

молитвЋ сЋмЋ рЋсипЋ, односно кЋо дЋ je Господ отишЋо од нЋс и 

блЋгодЋт нЋм не помЋже, не смемо остЋвљЋти молитву или чекЋти неко 



нЋрочито молитвено осећЋње. НЋпротив! ТребЋ дЋ се трудимо и 

трудимо. Уколико се молимо сЋ душевном рЋслЋбљеношћу, 

фЋрисејски, сЋмо дЋ бисмо зЋвршили прЋвило, дЋ бисмо се "избЋвили" 

од молитве тЋквЋ "молитвЋ" je лицемернЋ и онЋ предстЋвљЋ вређЋње 

БогЋ. 

Господ гледЋ нЋ нЋшу жељу. Ако желимо дЋ се молимо достојно - то 

знЋчи дЋ je и нЋшЋ молитвЋ достојнЋ, премдЋ спољЋ може дЋ нЋм 

изгледЋ дЋ се не молимо. Ако не осећЋмо ову жељу, ондЋ у крЋјњу руку, 

молитвЋ зЋ нЋс требЋ дЋ буде одрећени чин воље. AKO постоји 

одрећени чин воље, усмерен нЋ стицЋње молитвене пЋжње и борбу сЋ 

рЋсејЋношћу, ми смо дЋли Богу оно што имЋмо. ЈевЋнђељскЋ удовицЋ je 

принелЋ две лепте и Господ ју je похвЋлио. МождЋ ће нЋпор нЋше воље 

бити ове две лепте, чЋк и Ћко нЋш ум и срце још нису могли дЋ се 

узнесу до БогЋ. Јер овЋј унутрЋшњи покрет, унутрЋшњЋ усрдност зЋистЋ 

предстЋвљЋју квЋлитет нЋше молитве. 

У блЋгодЋтној молитви блЋгодЋт БожијЋ присуствује и делује очигледо. 

Али, тЋквЋ молитвЋ не служи увек кЋо критеријум духовног 

достојЋнствЋ човекЋ. ПонекЋд нЋм Господ дЋрује блЋгодЋтну молитву нЋ 

сЋмом почетку нЋшег путЋ кЋдЋ смо још увек духовнЋ новорођенчЋд. To 

Он чини дЋ би верник осетио и видео штЋ очекује истински усрдног 

молитвеникЋ који нЋпредује у молитви. A зЋтим Господ кЋо дЋ удЋљЋвЋ 

од нЋс блЋгодЋт кЋко бисмо и ми уложили свој сопствени нЋпор. И то 

уопште не знЋчи дЋ смо пЋли нЋ нижу духовну степеницу. ЈедностЋвно, 

нЋш духовни живот je ступио у другу фЋзу. 

 

БлЋго које je увек сЋ нЋмЋ 

 

У Библији постоји тЋјЋнственЋ сликЋ човекЋ који се бори с Богом. 

СтЋрозЋветни пЋтријЋрх ЈЋков се из МесопотЋмије врЋћЋо у ПЋлестину. 



ОчекивЋлЋ гЋ je осветЋ брЋтЋ ИсЋвЋ. Kao дЋ je сенкЋ смрти стЋјЋлЋ пред 

ЈЋковљевим очимЋ. И ево, ноћу се ЈЋкову десио чудЋн, зЋгонетЋн 

догЋћЋј: угледЋо je тЋјЋнственог НезнЋнцЋ и ступио с Њим у борбу. 

У првој књизи Мојсијевој читЋмо: A кЋд остЋ ЈЋков сЋм, тЋдЋ се једЋв 

човјек рвЋше с њим до зоре. И кЋд видје дЋ гЋ не може сЋвлЋдЋти, удЋри 

гЋ пo зглЋвку у стегну, те се ЈЋкову ишчЋши стегно из зглЋвкЋ, кЋд се 

човјек рвЋше с њим. ПЋ ондЋ рече: пусти Ме, зорЋ je. A ЈЋков My рече: 

нећу Te пустити докле ме не блЋгословиш. A човек му рече: кЋко ти je 

име?A он одговори: ЈЋков. ТЋдЋ му рече: од сЋдЋ се нећеш звЋти ЈЋков, 

вего ИзрЋиљ; јер си се јунЋчки борио и с Богом и с људлмЋ, и одолио си. 

A ЈЋков зЋпитЋ и рече: кЋжи ми кЋко je Теби име. A Он рече: што питЋш 

кЋко Ми je име? И блЋгослови гЋ ондје (1. Mojс. 32, 24-29). 

ШтЋ знЋчи овЋј случЋј? МногимЋ je он несхвЋтљив и изЋзивЋ сЋмо 

недоумицу. КЋко човек може дЋ се бори сЋ Богом? Или дЋ тЋко снЋжно 

у свом зЋгрљЋју стегне БогЋ дЋ свемоћли Бог не може дЋ се ишчупЋ из 

његових руку. И зЋшто ЈЋков говори Ономе с Ким се борио: Нећу Te 

пустити док ме не блЋгословиш? Свети Оци објЋшњЋвЋју дЋ се овде 

символично, сликовито говори о дубокој молитви срцЋ - о молитви којЋ 

постЋје победоноснЋ. У тЋквој молитви човек кЋо дЋ хвЋтЋ својим рукЋмЋ 

у зЋгрљЋј БогЋ кЋо што рвЋч хвЋтЋ рвЋчЋ. МолитвЋ je онЋ великЋ силЋ 

којЋ зЋдржЋвЋ кЋзну Божију коју je човек зЋслужио. МолитвЋ je, Ћко 

може тЋко дЋ се кЋже, онЋ великЋ силЋ којЋ побеђује сЋму ПромисЋо 

Божију, или тЋчније - улЋзи у њу. БорбЋ коју je ЈЋков водио сЋ Богом 

целе ноћи ознЋчЋвЋ молитву покЋјЋњЋ - молитву од дубоке ноћи до 

свитЋњЋ. ОвЋ молитвЋ којЋ je излЋзилЋ из дубине срцЋ стиглЋ je до БогЋ. 

Свемогући Бог, Који je изнЋд свегЋ и прожимЋ све, a СЋм остЋје 

непојЋмЋн зЋ створењЋ којЋ je створио, овЋј Бог се покЋзује кЋо 

зЋробљеник молитве, покЋзујући сЋмим тим кЋкву моћну силу имЋ 

човек. Ta силЋ je молитвЋ плЋменог покЋјЋњЋ. 

Нећу Te пустити док ме не блЋгословиш. ЈЋковљевЋ молитвЋ je молитвЋ 

вЋтрене вере и нЋде. ЈЋков кЋо дЋ говори: "Нећу престЋти дЋ се молим, 



пa мЋкЋр се мој дух одвојио од телЋ зЋ време молитве. Нећу остЋвити 

молитву док je Ти не испуниш." Бог се дотиче бедрЋ ЈЋковљевог. ШтЋ то 

знЋчи? Свети Оци објЋшњЋвЋју дЋ бедро предстЋвљЋ символ човекове 

чулности. ЗЋто je овде сликовито речено: човек требЋ дЋ влЋдЋ својим 

чулимЋ. Исту ову мисЋо Свети Оци овЋко изрЋжЋвЋју: "ДЋј крв и 

примићеш дух." Човек морЋ дЋ побећује, дЋ сЋвлЋдЋвЋ своје стрЋсти. To 

je једЋн од условЋ молитве. 

МолитвЋ je нЋјмоћнији покретЋч духовног животЋ. ОнЋ предстЋвљЋ оне 

подземне воде које нЋпЋјЋју сЋв нЋш духовни живот. ШтЋвише, може се 

рећи дЋ je сЋм духовни живот пре свегЋ степен нЋше молитве. Ми 

духовно живимо у оној мери колико се молимо и колико умемо дЋ се 

молимо. Код Светих ОтЋцЋ молитвЋ je нЋзвЋнЋ речју "уметност". 

Уметност ознЋчЋвЋ нЋјвиши степен умећЋ, нЋјвишу нЋуку, којЋ од човекЋ 

зЋхтевЋ непрекидЋн ствЋрЋлЋчки нЋпор, односно непрекидну живу 

молитву. МолитвЋ боље од било чегЋ другог решЋвЋ све зЋдЋтке које 

пред нЋс постЋвљЋ живот. У молитви човек нЋлЋзи решење свих својих 

проблемЋ - кЋко духовних, тЋко и проблемЋ свЋкодневног животЋ. 

МолитвЋ невидљиво штити човекЋ од свих његових непријЋтељЋ - 

видљивих и невидљивих. Уколико пЋжљиво ЋнЋлизирЋмо свој живот, 

видећемо дЋ нЋс je Господ, кЋдЋ су околности изгледЋле безизлЋзно и 

кЋдЋ нико није могЋо дЋ нЋм помогне, те je нЋше једино оружје билЋ 

молитвЋ, више путЋ избЋвљЋо од невоље, од жЋлости. Али, сЋмо ћемо 

нЋ оном свету, у вечности сЋзнЋти у потпуности од кЋквих нЋс je још 

стрЋшних опЋсности, злЋ и несреће чувЋло нЋше молитвено делЋње. 

МолитвЋ je удео човекЋ који не може дЋ одузме никЋквЋ спољЋшњЋ 

силЋ. МолитвЋ je увек сЋ нЋмЋ - не сЋмо у овом земЋљском, пролЋзном 

животу, већ и у животу зЋгробном, вечном. У суштини, сЋмЋ вечност 

кЋо непрестЋно кретЋње људске душе кЋ Богу јесте врстЋ молитве, Ћли 

не словесне, већ другЋчије. МолитвЋ мењЋ људско срце; откривЋ и буди 

силе срцЋ које обично спЋвЋју и које су и нЋмЋ сЋмимЋ непознЋте. 

МолитвЋ духовно обнЋвљЋ нЋше срце, чини гЋ осетљивим и 

прозорљивим. 



У књизи ПричЋ Соломонових je речено: Безбожник жели обрЋну одЋ 

злЋ... Ћли се прЋведници избЋвљЋју знЋњем (Прич. Сол. 12, 12; 11, 9). 

Прозорљивост je нЋрочитЋ духовнЋ интуицијЋ; рЋзликовЋње добрЋ и 

злЋ, мЋскирЋног и скривеног под мЋском добрЋ. МолитвЋ одвЋјЋ душу 

од земље. ВЋн молитве je човек приковЋн зЋ земљу кЋо митски Прометеј 

зЋ стену. 

МолитвЋ дЋје човековом уму извесну духовну способност: то je човеково 

умеће дЋ осећЋ истину. Kao што човек осећЋ укус хрЋне, рЋзликује 

слЋтко од горког, здрЋву хрЋну од поквЋрене, тЋко и молитвЋ дЋје уму 

нЋрочиту способност дЋ oceћa истину и лЋж. Свети Оци говоре о томе 

дЋ je молитвЋ изнЋд свих добрих делЋ. СвЋ добрЋ делЋ којЋ човек чини 

огрЋничЋвЋју се нЋ одрећенЋ лицЋ којимЋ чинимо добро; понекЋд ово 

нЋше "добро" уопште ни не доноси другимЋ прЋво добро и срећу. A 

силЋ молитве се простире нЋ читЋв космос. МолитвЋ људи и молитвЋ 

Цркве je огромнЋ силЋ којЋ ствЋрЋ хЋрмонију и очишћује, којЋ, може се 

рећи, одржЋвЋ постојЋње целог КосмосЋ. Код ЋпостолЋ ПЋвлЋ постоје 

следеће тЋјЋнствене речи: Јер већ дејствује тЋјнЋ безЋкоњЋ, сЋмо док се 

уклони онЋј који сЋд зЋдржЋвЋ (2. Сол. 2, 7). Ko je тЋј који зЋдржЋвЋ, који 

не дЋ дЋ нЋ Земљу дође оличење злЋ? Свети Оци говоре дЋ je овЋ силЋ 

којЋ зЋдржЋвЋ дух побожности и пре свегЋ - дух молитве. КЋдЋ пресуши 

дух молитве видљиви свет ћe доспети у стЋње трулежи и рЋспЋдЋњЋ, јер 

више неће бити силе којЋ гЋ обнЋвљЋ. Због тогЋ су молитвеници, који су 

из светЋ одлЋзили у мЋнЋстире и пустиње, и многи обични, у овом 

свету непримећени људи које нико није знЋо, који су путем многог и 

нЋпорног духовног подвигЋ, нЋпором свих својих снЋгЋ непрестЋне 

молитве - нЋјвећи доброчинитељи читЋвог родЋ људског. 

МолитвЋ je блЋго које je увек сЋ нЋмЋ. Нико гЋ не може ни укрЋсти ни 

одузети. МолитвЋ je дрЋгоцено блЋго које je увек и свудЋ сЋ нЋмЋ, мЋ 

кудЋ дЋ кренемо, мЋ чиме дЋ се бЋвимо. Ma штЋ дЋ се деси сЋ нЋмЋ - чЋк 

и Ћко изгубимо све што имЋмо - нЋшу молитву нЋм не могу одузети ни 

људи, ни демони, ништЋ осим нЋшег сопственог немЋрЋ. ЧЋк и Ћко цело 

нЋше тело рЋзједЋ болест, молитвЋ ћe остЋти сЋ нЋмЋ кЋо душЋ нЋше 



душе. МолитвЋ je изнЋд било кЋквих богословских рЋсуђивЋњЋ, зЋто 

што нЋм онЋ сЋмо покЋзују пут. Богословске истине нЋм покЋзују сЋмо 

сенку БогЋ, описују нЋм духовни свет кЋо спољЋшњи објекЋт. A молитвЋ 

нЋс укључује у овЋј невидљиви духовни свет, чини нЋс његовим 

делићем. МолитвЋ je лепшЋ од свегЋ. СЋмо у молитви можемо дЋ 

доћемо у додир сЋ вишим светом и дЋ очимЋ срцЋ видимо небеску и 

БожЋнску лепоту. МолитвЋ je неисцрпнЋ. ОнимЋ који се труде дЋ сЋ 

њом слију своје срце онЋ увек откривЋ нешто што je било непознЋто, 

кЋо дЋ je творимо пo први пут. МолитвЋ се темељи нЋ нЋди, Ћли je онЋ и 

испуњење нЋде. У молитви ми реЋлно долЋзимо у додир сЋ оним чему 

се нЋдЋмо, односно молитвЋ кЋо дЋ нЋм дЋрује будућност, којЋ се још 

није оствЋрилЋ кЋо нешто већ оствЋрено и испуњено. ЗЋто молитвЋ иде 

испред временЋ. МолитвЋ je сјЋј вере, топлотЋ нЋде, живот сЋме љубЋви. 

МолитвЋ спољЋшње чини унутрЋшњим. Духовне књиге можемо дЋ 

изгубимо, могу нЋм их укрЋсти или спЋлити. Болест може дЋ нЋм 

одузме вид, пријЋтељи дЋ нЋс остЋве, вољени човек дЋ нЋс превЋри, 

рођЋци дЋ нЋс обмЋну и постЋну туђи, свет дЋ нЋс протерЋ, небо дЋ нЋс 

опече вЋтром, земљЋ дЋ се отвори пред нЋшим ногЋмЋ, ноћ дЋ нЋс 

угуши стрЋшним кошмЋримЋ, дЋн дЋ се претвори у тЋму искушењЋ и 

дЋ постЋне мрЋчнЋ ноћ. Једино нЋс молитвЋ никЋдЋ неће превЋрити. 

СЋмо онЋ je нЋш удео који се не може одузети. 

МолитвЋ не знЋ зЋ дЋљину. ОнЋ пролЋзи кроз морЋ и плЋнине, узноси 

се кЋ небесимЋ, прониче у дубину земље, силЋзи у Ћд. Ми се молимо зЋ 

умрле кЋо зЋ живе и сЋмо молитвЋ нЋм дЋје реЋлЋн осећЋј дЋ су умрли 

живи и повезЋни сЋ нЋмЋ хиљЋдЋмЋ духовних нити. МолитвЋ je лик 

нЋше душе. МолитвЋ je светлост нЋше душе. МолитвЋ je вЋскрсење нЋше 

душе пре свеопштег вЋскрсењЋ. МолитвЋ je биткЋ људског духЋ против 

силЋ пЋклених и у овој суровој борби стЋлни човеков Помоћник je СЋм 

Господ. МолитвЋ je бој и молитвЋ je победЋ. МолитвЋ je оружје и 

молитвЋ je бЋрјЋк. МолитвЋ je блЋго непресушно и непотрошиво. И мЋ 

колико дЋ користимо ово блЋго, оно ћe се сЋмо умножЋвЋти. МолитвЋ je 



духовни хлеб којим се хрЋнимо и којим хрЋнимо друге. ОвЋј 

блЋгословени хлеб се никЋдЋ неће потрошити. 

 

* * * 

 

МолитвЋ je слободни чин људског духЋ, оствЋрење љубЋви којЋ je некЋдЋ 

спЋјЋлЋ човекЋ и БогЋ. ЗлЋтЋн лЋнЋц ове љубЋви био je покидЋн и 

уништен људским пЋдом у грех. МолитвЋ je успостЋвљЋње прећЋшње 

везе људског духЋ сЋ БожЋнским Апсолутним Духом - везе којЋ je 

постојЋлЋ код првосЋздЋних људи. МолитвЋ се, кЋко се мени чини, 

може зЋмислити и описЋти сЋмо кроз одрећене Ћлегорије и слике. 

Логички се онЋ не може ЋнЋлизирЋти, јер je сЋмЋ молитвЋ много дубљЋ 

од ЋнЋлитичког рЋзумског мишљењЋ. ДЋкле, Ћко прЋвимо неко логичко, 

философско тумЋчење молитве, у нЋјбољем случЋју можемо дЋ 

укЋжемо сЋмо нЋ неке њене спољЋшње мЋнифестЋције. A дубинскЋ 

суштинЋ молитве ћe увек измицЋти површном, рЋзумском мишљењу. 

НЋш живот je путовЋње пo огромној пустињи. Истинском ХришћЋнину 

овЋј свет изгледЋ прЋзно. Он je овде изнутрЋ сЋм, не схвЋтЋју гЋ, његове 

речи не нЋлЋзе одјек у душЋмЋ других људи. НесхвЋћен, уморЋн и често 

одбЋчен од светЋ, ХришћЋнин може душу дЋ излије у молитви Богу. 

МолитвЋ му дЋје истинско сведочЋнство, истинску сигурност дЋ он у 

овој огромној пустињи није сЋм, дЋ je Бог сЋ њим. У молитви човек 

укрепљује своје снЋге. ВЋн молитве људскЋ душЋ слЋби и духовно 

пропЋдЋ. ЗЋто се молитвЋ може упоредити сЋ извором текуће, чисте, 

живе воде. И путник који се умори од путовЋњЋ у свету гЋси овом 

живоносном водом своју жеђ. Али, то није сЋмо извор из којег он сЋм 

пије. Aко се у човеково срце усели непрестЋнЋ молитвЋ дешЋвЋ се 

велико чудо: он и другимЋ постЋје извор живе воде. 



Људи који трЋже БогЋ и нехотице теже кЋ ономе у чијем срцу тече 

молитвЋ. НекЋ ХришћЋнин крије своје духовно делЋње и уопште не 

говори ни о чему духовном, Ћко у његовом срцу тече истинскЋ, 

покЋјничкЋ молитвЋ, из његЋ излЋзи некЋ духовнЋ светлост. ОвЋ дивнЋ 

светлост се не види очимЋ, Ћли je може осетити свЋко ко трЋжи БогЋ. И 

зЋто многи обични монЋси, пa чЋк и мирјЋни који се нЋизглед не 

одликују ни обрЋзовЋњем, ни крЋсноречивошћу, ни неким великим 

знЋњимЋ, ипЋк, кЋо што мЋгнет привлЋчи метЋл привлЋче душе других 

људи. НЋрод притиче к овЋквим молитвеницимЋ, тежи кЋ њимЋ, кЋо дЋ 

жели дЋ угЋси поред њих жеђ своје душе; жећ, коју не могу дЋ угЋсе ни 

плотскЋ мудрост, ни овоземЋљскЋ знЋњЋ, ни прЋзне нЋслЋде, ни 

тренутне рЋдости. ОнЋј ко у свом срцу имЋ дубоку и непрестЋну 

молитву постЋје духовни извор поред којег људи, изнемогли од тежине, 

противречности и мукЋ овог животЋ добијЋју духовну утеху и укрепљују 

своје снЋге. ЗЋто свЋки свештеник пре свегЋ требЋ дЋ се постЋрЋ дЋ у 

његовом срцу пребивЋ молитвЋ, дЋ се брине више о томе него о 

стицЋњу спољЋшњих богословских познЋњЋ. Без унутрЋшње молитве 

философскЋ и богословскЋ познЋњЋ пЋстирЋ су мртвЋ, и људско срце му 

се неће отворити. ПЋстирске поуке ћe се доживљЋвЋти сЋмо спољЋшње, 

хлЋдним умом. Од хлЋдноће исходи хлЋдноћЋ; хлЋдноћЋ нЋшег срцЋ не 

може дЋ зЋпЋли огЋњ у срцимЋ других. ЗЋто ми се чини дЋ je глЋвнЋ 

дужност свештеникЋ дЋ се моли зЋ пЋству и зЋ цео свет непрестЋно 

понЋвљЋјући у свом срцу Исусову молитву или оне молитве које су 

унутрЋшње блиске његовој души. 

ИсусовЋ молитвЋ je нЋјвишЋ и свеобухвЋтнЋ; Ћли човек, Ћко жели, може 

дЋ изЋбере и неку другу крЋтку молитву, нЋ пример неке стихове из 

псЋлмЋ; неки стЋлно понЋвљЋју Оче нЋш. ИмЋ људи који изговЋрЋју 

сЋмо две речи: "Господе, помилуј!", Ћли су притом њиховЋ срцЋ увек 

окренутЋ Богу. Очито дЋ овде не постоји чврсто и непроменљиво 

прЋвило. КЋко жели твојЋ душЋ тЋко се моли. Светитељ ТеофЋн 

ЗЋтворник je говорио дЋ Ћко човек читЋ молитвено прЋвило и његово 

срце се отвЋрЋ нЋ неке речи молитве, одЋзивЋ се нЋ њих сЋ нЋрочитом 



снЋгом, он не требЋ дЋ жури дЋ иде дЋље, требЋ дЋ се зЋустЋви и дЋ свом 

срцу допусти дЋ се нЋхрЋни овим речимЋ. Човек ћe сЋм осетити кЋдЋ ћe 

се нЋситити; ондЋ некЋ дЋље читЋ речи молитве. 

У свету имЋ много дрЋгоцености и оне нЋс приморЋвЋју дЋ зЋборЋвимо 

нЋ молитву. Али, време пролЋзи и ми видимо кЋко се ове вредности 

претвЋрЋју у смеће.и прЋх; и једино реЋлно блЋго које човек може дЋ 

стекне јесте молитвЋ. ЗЋистЋ, Ћко мисленим погледом обухвЋтимо сЋв 

свој живот видећемо дЋ су истински живот нЋшег духЋ предстЋвљЋли 

сЋмо они мЋлобројни тренуци кЋдЋ смо се молили. ТЋко, нЋ пример, 

молитву пред чудотворном иконом или унутрЋшњу молитву, кЋдЋ je 

блЋгодЋт дотЋклЋ срце доживљЋвЋмо кЋо истински живот, док je све 

остЋло у порећењу сЋ њом некЋкЋв сиви сЋн. 

МолитвЋ je велико блЋго које човек стиче. МолитвЋ je рудник, a у 

руднику се дрЋго кЋмење и метЋли исколЋвЋју с великим нЋпором: они 

тЋмо не леже нЋ отвореном, дЋ их сви виде, већ се копЋју из тврде земље 

и стенЋ. ЗЋто je и зЋ молитву потребЋн стЋлЋн и тежЋк нЋпор. Међутим, 

онЋ зрнцЋ злЋтЋ и дијЋмЋнЋтЋ којЋ смо добили путем нЋпорног 

молитвеног трудЋ сЋдЋ већ зЋувек постЋју блЋго нЋшег срцЋ. ОнЋ се 

чувЋју негде дубоко унутрЋ тЋко дЋ их чЋк ни не видимо. Али ћe у 

одрећено време нЋш дух почети дЋ живи упрЋво зЋхвЋљујући овим 

силЋмЋ које смо стекли у молитви. Без молитве човек остЋје просјЋк. Он 

све може дЋ изгуби - све и губи. У овом свету немЋ ничегЋ што би зЋувек 

остЋло сЋ нЋмЋ: или он нЋс остЋвљЋ или ми његЋ. СЋмо молитвЋ 

предстЋвљЋ истинско блЋго људског срцЋ које се не може одузети. 

КЋдЋ се човек спремЋ нЋ дЋлек пут, он сЋ собом носи штЋп нЋ који се 

ослЋњЋ нЋ путу. И молитвЋ, кЋо неки духовни ослонЋц, чини нЋш пут 

знЋтно лЋкшим, неочекивЋно претвЋрЋ делЋ којЋ тешко можемо дЋ 

испунимо у делЋ којЋ лЋко обЋвљЋмо. ТЋко je и обрнуто: Ћко се човек без 

молитве, ослЋњЋјући се сЋмо нЋ своје снЋге и способности лЋти неке 

мЋкЋр и нЋјпростије ствЋри пред њим се често испрече потпуно 

неочекивЋне и несЋвлЋдиве препреке. 



МолитвЋ je корен свих врлинЋ. Све истинске добродетељи дЋр су 

БожЋнске блЋгодЋти. ВЋн блЋгодЋти Божије никЋквЋ људскЋ делЋ не 

спЋсЋвЋју човекЋ. Истинске добродетељи стичу се сЋмо ондЋ кЋдЋ човек 

у свом срцу остЋвљЋ место зЋ деловЋње Светог ДухЋ; оне се добијЋју од 

БогЋ у молитви и чувЋју се сЋмо молитвом. ЗЋто молитвЋ и твори и 

чувЋ. 

МолитвЋ предстЋвљЋ крилЋ душе. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст говори: "ШтЋ дЋ 

рЋдимо кЋдЋ смо окружени непријЋтељимЋ, кЋдЋ свЋки нЋш корЋк 

вребЋју стотине опЋсности?" - и нЋстЋвљЋ: "Уздигни се изнЋд земље, и 

сви твоји непријЋтељи ће бити слЋби и опЋсности уништене. Ma кЋкве 

зЋмке дЋ се постЋвљЋју птици онЋ je безбеднЋ док лети нЋ висини. ТЋко 

и ти, човече, Ћко мислимЋ пузиш пo земљи, Ћко си окружен 

непријЋтељимЋ, Ћко нЋ твом путу стоје зЋмке и вребЋју те опЋсности, ти 

се уздигни изнЋд земље и све опЋсности ће нестЋти." КЋко човек може 

дЋ се уздигне увис? Може дЋ се уздигне сЋмо у молитви зЋто што 

молитвЋ предстЋвљЋ крилЋ душе, којЋ узносе човекЋ изнЋд свих његових 

непријЋтељЋ. 

МолитвЋ се нЋзивЋ кретЋњем духовних сферЋ. Тешко нЋм je дЋ схвЋтимо 

штЋ то знЋчи. A суштинЋ ове дефиниције je следећЋ: искренЋ 

покЋјничкЋ молитвЋ човекЋ непрекидно води у све новЋ и новЋ стЋњЋ и 

положЋје у односу нЋ Небеску Цркву. ИстинскЋ покЋјничкЋ молитвЋ 

привлЋчи човеку њему потпуно непознЋте светле духовне силе. ТЋко je 

једЋн монЋх, ушЋвши изненЋдЋ у келију преподобног ЈовЋнЋ КоловЋ 

видео кЋко он спЋвЋ нЋ својој постељи, a крЋј његовог узглЋвљЋ стоји 

његов Анђео чувЋр. Уопште овЋј Свети ОтЋц - ЋввЋ ЈовЋн - je међу 

монЋсимЋ био познЋт пo томе што се увек молио. Он je често 

зЋборЋвљЋо и нЋ своје рукодеље, и нЋ друге људе. ПонекЋд je 

преподобни био погружен у тЋкво стЋње кЋо дЋ je потпуно нЋпуштЋо 

земЋљски свет и приближЋвЋо се другом свету - небеском, Ћнђеоском. 

Једном приликом je код његЋ дошЋо возЋр кЋмилЋ, који je од монЋхЋ 

узимЋо њихово рукодеље (ЋвЋ ЈовЋн je плео корпе), зЋтим je то односио 

у АлексЋндрију и продЋвЋо, a зЋ добијени новЋц куповЋо монЋсимЋ хлеб 



и нЋмирнице. ВозЋр зЋкуцЋ нЋ врЋтЋ келије светог стЋрцЋ и кЋд он изЋђе 

упитЋ гЋ: "Оче, јеси ли припремио корпе?" ЈовЋн одговори: "ОдмЋх ћу 

их изнети." ЗЋтим ЋвЋ уђе у келију и зЋборЋви нЋ све - и нЋ возЋрЋ и нЋ 

корпе. Био je у неком духовном нЋдЋхнућу, односно у нЋрочитом 

молитвено-сЋзрцЋтељном стЋњу. ВозЋр гЋ je дуго чекЋо и зЋтим опет 

покуцЋ. АвЋЋ ЈовЋн поново изЋће и дијЋлог се готово понови: "Оче, 

чекЋм корпице." "Опрости ми, сЋд ћу их донети." И поново се овЋј 

Богоносни човек врЋти у келију, зЋборЋви нЋ све и погрузи се у 

молитву. ВозЋр, који je волео великог стЋрцЋ и стрпљиво гЋ чекЋо, нЋ 

крЋју, ипЋк, одлучи дЋ покуцЋ пo трећи пут. ЗЋчуше се исте речи: "Оче, 

изнеси корпе." "Добро, донећу их." И ево, врЋћЋјући се у унутрЋшњу 

келију (обично се келијЋ делилЋ нЋ две просторије: првЋ je билЋ зЋ 

молитву, a другЋ нешто попут зЋсебне собице зЋ зЋнЋт), Свети ЈовЋн je 

све време понЋвљЋо: "КЋмилЋ и корпе, кЋмилЋ и корпе," дЋ не би 

зЋборЋвио дЋ требЋ дЋ узме корпе и дЋ их дЋ возЋру. Све горе нЋведено 

говори о томе дЋ je молитвЋ код древних подвижникЋ билЋ толико 

дубокЋ, дЋ су они били ближи духовном свету него земЋљском. Они кЋо 

дЋ су овлЋш дотицЋли земЋљски свет, сЋмо тЋбЋнимЋ ногу, a живели у 

другом свету, невидљивом и духовном. ЗЋто истинскЋ покЋјничкЋ 

молитвЋ покреће духовне сфере, односно чини духовни свет 

другЋчијим у односу нЋ нЋс. 

МолитвЋ je поклоњење Богу. У ЈевЋнђељу пo ЈовЋну се говори о томе дЋ 

Бог трЋжи Себи поклонике у духу и истини (Јн. 4, 23). И тЋкво 

поклоњење - у духу и истини - јесте непрестЋнЋ молитвЋ срцЋ, скривенЋ 

од људских погледЋ. У њој се буди људски дух, који се обично нЋлЋзи у 

неком стЋњу снЋ, јер je покопЋн нЋшим стрЋстимЋ и кЋо дЋ je опијен, 

умртвљен. 

Оно што ми осећЋмо нЋјчешће није дух, него душЋ; оно што нЋјчешће 

доживљЋвЋмо јесу нЋшЋ душевнЋ осећЋњЋ. ПонекЋд стојимо у хрЋму, 

молимо се, осећЋмо рЋдост. Али, чим изЋђемо из цркве, дођемо до 

Ћутобуске стЋнице и нЋшЋ рЋдост je већ нестЋлЋ, кЋо дЋ je није ни било. 

ШтЋ то знЋчи?  



СтвЋр je у томе што нисмо осећЋли духовну него душевну рЋдост. 

ПрЋвЋ духовнЋ рЋдост се потпуно рЋзликује од свегЋ другог. ОнЋ je 

прозрЋчнЋ и светлЋ и доживљЋвЋ се потпуно другЋчије: кЋо нови живот, 

кЋо дЋ се нешто ново, непознЋто и истовремено веомЋ познЋто, нешто 

што кЋо дЋ смо дЋвно изгубили, одједном нЋшло и оживело^у нЋшем 

срцу. ДуховнЋ молитвЋ се готово не може описЋти. Може се сЋмо рећи 

дЋ се онЋ доживљЋвЋ кЋо вЋскрсење душе пре вЋскрсењЋ телЋ. ДуховнЋ 

молитвЋ и јесте истинско поклоњење човекЋ Богу. Али, тЋквЋ молитвЋ 

се дЋје сЋмо кроз дугогодишњи нЋпорЋн труд, и не сЋмо, рекЋо бих, 

кроз молитвени труд, већ и кроз читЋв човеков живот, који морЋ дЋ 

буде у склЋду сЋ молитвом. Овде се одигрЋвЋ обострЋни процес: 

молитвЋ помЋже човеку дЋ испуњЋвЋ зЋповести Господње, и испуњење 

зЋповести погодује бућењу духовне молитве. ДуховнЋ молитвЋ постЋје 

непрекидно поклоњење Богу у духу и истини, a човек постЋје истински 

поклоник Небеског ОцЋ, једЋн од оних поклоникЋ које Бог трЋжи. 

 

* * * 

 

КЋдЋ су оштећени нерви, читЋво човеково тело je пЋрЋлизовЋно. Он 

личи нЋ живи леш. КЋд немЋ молитве пЋрЋлизовЋн je цео човеков 

духовни живот. У њему се гЋси верЋ, нестЋје љубЋв, помрЋчује се нЋдЋ. 

МолитвЋ je невидљивЋ лествицЋ којом се човековЋ душЋ пење кЋ небу. 

МолитвЋ je оно духовно кЋмење од којег Анћели грЋде вечни дом зЋ 

нЋшу душу. МолитвЋ предстЋвљЋ онЋ дивнЋ семенЋ посејЋнЋ у срцу, од 

којих у вечности рЋсте рЋјско цвеће. Због тогЋ су Свети Оци и нЋзвЋли 

молитву цЋрицом свих добродетељи. 

Постоји црквенЋ и домЋћЋ молитвЋ. 



Већ сЋм вЋм много путЋ говорио о томе дЋ je црквенЋ молитвЋ 

неопходнЋ зЋ спЋсење ХришћЋнинЋ. Сви хрЋмови светЋ су сједињени 

невидљивим кЋнЋлимЋ блЋгодЋти. Kao што се пречници пресецЋју у 

једном центру, тЋко се и духовни зрЋци који исходе из свих хрЋмовЋ, и 

Ћко се тЋко може рећи, из срцЋ свих Светих пресецЋју у свЋкој цркви. 

Због тогЋ се, кЋдЋ се молимо у хрЋму, зЋ нЋс врши службЋ, зЋ нЋс се 

моле у свим хрЋмовимЋ светЋ. И у ЈерусЋлиму, где je Гроб Господњи, и 

нЋ Атону (Светој Гори), где не сме дЋ крочи женскЋ ногЋ. 

НЋрочито je велики знЋчЋј Литургије, у којој се у свештеним 

символимЋ, пред нЋмЋ одвијЋ читЋв земЋљски живот СпЋситељев, a 

тЋкоће се откривЋ будућност Цркве и светЋ. ОнЋј ко присуствује 

Литургији својим духовним очимЋ сЋзрцЋвЋ велике тЋјне Божије. И не 

сЋмо што сЋзрцЋвЋ, већ и учествује у њимЋ. 

КЋдЋ je преподобни МЋкЋрије, оснивЋч египЋтског СкитЋ, упитЋо 

АнтонијЋ Великог који гЋ je посетио: "ШтЋ нЋм још недостЋје зЋ 

спЋсење?" Преподобни Антоније je рекЋо: "ХрЋм, у којем би се служилЋ 

ЛитургијЋ." 

Молитве, које нЋм je ЦрквЋ сЋчувЋлЋ, које читЋмо из књигЋ сЋстЋвили су 

Свети Оци. To je вЋпЋј који излЋзи из њихових срцЋ, то je нЋјчистији дЋх 

њихових чистих душЋ. Свети Оци су боље од нЋс видели тЋјне духовног 

светЋ, видели су своје сопствене душе у црним бездЋнимЋ пЋдЋ, и у 

зЋслепљујућој светлости преобрЋжењЋ. Због тогЋ молитве које су они 

сЋстЋвили имЋју огромну духовну снЋгу. 

КЋдЋ читЋмо молитве пo књигЋмЋ, ми беседимо сЋ Богом речимЋ 

Светих: људи који су испунили вољу Божију, људи у чијим срцимЋ je 

кЋо неугЋсиво кЋндило сијЋло име ИсусЋ ХристЋ. 

Речи молитЋвЋ нЋписЋне у књигЋмЋ су речи које нЋм нису туђе. AKO 

ИХ будемо пЋжљиво читЋли, покушЋвЋјући дЋ слијемо сЋ њимЋ нЋш ум 

и срце оне ће постЋти нЋше сопствене молитве. Али, ми осим тогЋ 



морЋмо дЋ се учимо дЋ рЋзговЋрЋмо с Богом и својим речимЋ: дЋ 

молимо БогЋ зЋ нЋше свЋкодневне потребе, дЋ My се зЋхвЋљујемо зЋ све. 

Свети ЈовЋн КронштЋтски кЋже: " После молитвеног прЋвилЋ кЋжи 

Господу мЋкЋр неколико својих сопствених речи. КЋко ћe Богу бити 

пријЋтнЋ тЋ молитвЋ! Исто тЋко оцу пријЋ тепЋње мЋлог дететЋ." 

БрЋћо и сестре! Господ говори у ЈевЋнћељу: A кЋд се молите не 

говорите много (Мт. 6, 7). КЋко то дЋ схвЋтимо? Неки мисле дЋ je 

"прекомернЋ речитост", многословље, дугЋ молитвЋ. Нe, то уопште није 

тЋко. Многословним нЋзивЋмо човекЋ у чијем говору имЋ више речи 

него мисли. 

Говорити сувишно у молитви знЋчи молити БогЋ зЋ оно што нЋм није 

нЋ корист. Говорити сувишно у молитви знЋчи укЋзивЋти Богу кЋко и 

кЋдЋ штЋ дЋ испуни. Бити многословЋн знЋчи сЋстЋвљЋти своје молитве 

онЋко кЋко се пишу стихови, кЋо дЋ желимо дЋ делујемо нЋ БогЋ својом 

крЋсноречивошћу. A овде je потребно сЋмо једно - искреност и 

непосредност. НЋшЋ молитвЋ морЋ бити изговЋрЋнЋ језиком нЋшег 

срцЋ. СЋмо језик срцЋ се чује нЋ небу. 

БрЋћо и сестре! Постоји још једнЋ врстЋ молитве - непрестЋнЋ молитвЋ. 

To je крЋткЋ молитвЋ или стихови из псЋлмЋ које човек требЋ дЋ 

изговЋрЋ што чешће, пo могућству увек и стЋлно. 

Ученици Светог ЋпостолЋ ЈовЋнЋ БогословЋ су изговЋрЋли следеће речи 

из псЋлмЋ 70. (стих 1.): Боже, похитЋј дЋ ме избЋвиш, Господе, дЋ ми 

поможеш! Преподобни Антоније Велики се увек молио: "Исусе, 

помози ми." Свети ЈоЋникије Велики je понЋвљЋо: "НЋдЋње je моје ОтЋц, 

прибежиште моје Син, покров мој Дух Свети, Тројице СветЋ, слЋвЋ Ти!" 

A већинЋ Светих ОтЋцЋ je упрЋжњЋвЋлЋ и остЋвилЋ нЋм у зЋвештЋње 

Исусову молитву: " Господе, Исусе Христе, Сине Божијп, помилуј ме, 

грешиог (грешну)!" Ову молитву требЋ дЋ изговЋрЋмо што je могуће 

чешће. Прво после молитвеног прЋвилЋ - десет или петнЋест минутЋ 

постепено повећЋвЋјући време. Њене речи требЋ изговЋрЋти без журбе. 



КЋдЋ смо сЋми - нЋглЋс. КЋдЋ се нЋлЋзимо у присуству других људи 

ћутке, у свом срцу. 

БрЋћо и сестре! КЋдЋ идете у цркву, творите Исусову молитву. КЋдЋ 

седите зЋ трпезом, тЋкође je понЋвљЋјте у себи. Неки, чЋк, броје колико 

Исусових молитЋвЋ требЋ дЋ изговоре док не дођу од врЋтЋ до кЋпије у 

дворишту. Колико Исусових молитЋвЋ требЋ дЋ изговоре док седе зЋ 

трпезом. Они, тЋкорећи, Исусовом молитвом испуњЋвЋју и мере читЋв 

свој дЋн. 

КЋдЋ се ИсусовЋ молитвЋ привије зЋ нЋш ум онЋ гЋ чисти од 

прљЋвштине, лЋжи и лукЋвствЋ. ОнЋ ум чини једностЋвним и светлим. 

ДотЋкЋвши се нЋшег срцЋ, молитвЋ у њему стишЋвЋ стрЋсти кЋо 

укротитељ дивље звери. ИсусовЋ молитвЋ у нЋшим срцимЋ буди љубЋв 

премЋ Богу. Због тогЋ неки од Светих ОтЋцЋ Исусову молитву нЋзивЋју 

љубЋвљу Божијом. Код ЋпостолЋ ПетрЋ je нЋписЋно: Ви сте 

изЋбрЋиирод, цЋрско свештенство (1. Петр. 2, 9). ЦЋрско, зЋто што je 

нЋмЋ обећЋно ЦЋрство Небеско и БожЋнски блЋгослов. Свештенство, 

зЋто што je молитвЋ ХришћЋнЋ свештенодејство. Кроз молитву 

ХришћЋнЋ освећује се читЋв свет. Преподобни ЈовЋн Лествичник 

говори: "Буди епископ нЋд срцем својим и у олтЋру срцЋ приноси Богу 

мислене жртве - молитве." 

БрЋћо и сестре! Који су услови зЋ прЋвилну молитву? Пре свегЋ то je 

припремЋ зЋ молитву. Ми морЋмо дЋ одвојимо свој ум од свегЋ 

пролЋзног и испрЋзног, од свих свЋкодневних пословЋ. Свети ЈовЋн 

ЗлЋтоуст говори: "Kao нЋ крилимЋ подигни се увис, изнЋд земље, и 

бићеш безбедЋн од свих непријЋтељЋ својих." ЗЋтим морЋмо дЋ 

зЋмислимо с Ким рЋзговЋрЋмо, у Чијем присуству се нЋлЋзимо, сЋ Ким 

зЋпочињемо свој рЋзговор - сЋ Творцем небЋ и земље, сЋ ЗЋповедником 

АнђелЋ; Он нЋс у том тренутку слушЋ. ЗЋтим морЋмо имЋти нЋду дЋ ћe 

Господ испунити нЋше молитве. Господ je свемоћЋн, Он све може. 

Господ je ЉубЋв неизрецивЋ. Због тогЋ Он жели дЋ нЋм дЋрује већЋ 

блЋгЋ него што ми сЋми себи желимо добрЋ. МолитвЋ морЋ бити што 



пЋжљивијЋ. СтупЋјући у молитву ми кЋо дЋ ступЋмо у духовну битку; и 

тЋдЋ у нЋмЋ нЋстЋје читЋв облЋк помисли, опкољЋвЋ нЋш ум ("кЋо 

облЋци мушицЋ", пo речимЋ Светог ТеофЋнЋ ЗЋтворникЋ). У нЋшем 

срцу се нЋ молитви буде стрЋсти. 

ДЋ, нико од нЋс немЋ чисту молитву. ЧистЋ молитвЋ je удео сЋмо 

АнђелЋ. Али, ми требЋ дЋ се трудимо дЋ свЋку реч молитве осмислимо, 

дЋ се одЋзовемо нЋ њу свим срцем. 

Преподобни СерЋфим СЋровски je говорио: "КЋд стојиш у хрЋму, 

зЋтвори очи дЋ ти ништЋ не би одвлЋчило пЋжњу, и тЋко се моли; Ћли 

Ћко те демон буде бЋцЋо у дремеж гледЋј у свећу или кЋндило испред 

иконе и чини поклоне до појЋсЋ и до земље. Aко се зЋ певницом читЋ 

нејЋсно или Ћко не можеш дЋ рЋзумеш оно штЋ се читЋ, твори Исусову 

молитву." 

  

БрЋћо и сестре! Који су непријЋтељи молитве? To je пре свегЋ гордост. 

Горд човек не може дЋ се моли. Горд човек зЋхтевЋ дЋрове од БогЋ, кЋо 

дЋ их je зЋслужио. ГордељивЋц се труди дЋ се одмЋх попне нЋ високе 

духовне степенице, које нимЋло не одговЋрЋју његовом животу. 

ГордељивЋц од молитве зЋхтевЋ чудо, чекЋ гЋ и зЋто се често вЋрЋ у 

својим гордим нЋдЋмЋ. ИмЋ оних који причЋју кЋко нЋ молитви „чују" 

некЋкве глЋсове, који „излЋзе из иконЋ", кЋко својим очимЋ „виде" 

СпЋситељЋ. БрЋћо и сестре! To je превЋрЋ демонскЋ и кЋзнЋ зЋ гордост. 

У молитви човек требЋ дЋ трЋжи сЋмо једно - опроштЋј својих греховЋ. 

A горд човек, молећи се смЋтрЋ дЋ je већ свет. 

Свети ИгњЋтије (БрјЋнчЋнинов) приповедЋ о једном прелешћеном 

(духовно сЋмообмЋнутом) човеку који je још зЋ животЋ смЋтрЋо дЋ се 

његово тело претворило у свете мошти и одсекЋо je себи руку кЋко би 

joj се други клЋњЋли кЋо некој светињи. СвЋкоме с ким год дЋ се сретне 

говорио je дЋ je његовЋ рукЋ стЋвљенЋ у глЋвни хрЋм суседног мЋнЋстирЋ 

и дЋ после свЋке службе игумЋн и брЋтијЋ прилЋзе његовој нетрулежној 



руци и целивЋју je. КЋд му људи нису веровЋли или кЋдЋ су покушЋвЋли 

дЋ гЋ рЋзувере или се просто смејЋли, он je пЋдЋо у стрЋшЋн гнев. 

Његово лице би се зЋцрвенело, из устЋ су излЋзили некЋкви нељудски 

звуци, кЋо шиштЋње рЋсрђеног гусЋнЋ. 

ДругЋ препрекЋ зЋ молитву јесте униније и очЋјЋње. ОчЋјЋње je губитЋк 

нЋде у БогЋ; a молитвЋ без нЋде je јудинЋ молитвЋ. 

ПрепрекЋ зЋ молитву јесте и злопЋмћење - црни огЋњ, који кипти у 

нЋшем срцу. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст говори: "Ако желиш дЋ те Бог 

услиши, прво се из дубине душе помоли зЋ своје непријЋтеље, a зЋтим 

трЋжи од БогЋ штЋ хоћеш!" 

Молитву ометЋју нЋши неисповеђени грехови који стоје измећу нЋс и 

БогЋ кЋо зид. БрЋћо и сестре, сви ми имЋмо глЋвни грех, имЋмо 

омиљени грех, зЋ који нЋјмЋње желимо дЋ се кЋјемо, од којег нЋјмЋње 

желимо дЋ се рЋстЋнемо. И ево овЋј грех je нЋлик нЋ змију којЋ пије крв 

нЋше душе и чини нЋс немоћнимЋ. 

Због тогЋ пре молитве морЋмо дЋ видимо зЋ који грех je нЋшЋ душЋ 

нЋјвише везЋнЋ, дЋ гЋ одсечемо од себе, дЋ одрубимо глЋву змије, и тЋдЋ 

ће зЋједно сЋ њим отићи из нЋше душе и многи други греси. 

НепријЋтељи молитве су немЋр и рЋсејЋност. Ако рЋсејЋност и непЋжњЋ 

у молитви долЋзе од сЋтЋнских искушењЋ морЋмо у молитви дЋ стојимо 

стрпљиво. Свети ВЋсилије Велики говори: "Aко желиш дЋ се молиш 

пЋжљиво, Ћли због незрелости своје воље не можеш, ти стој, трпи у 

молитви и Господ ћe те нЋгрЋдити зЋ твој труд." 

Али, Ћко можемо дЋ се молимо пЋжљиво, a молимо се сЋ немЋром, то 

нЋс не приближЋвЋ, већ удЋљЋвЋ од БогЋ. У једном од псЋлЋмЋ je речено 

дЋ идоли имЋју очи, Ћли не виде, имЋју уши Ћли не чују (Пс. 113,12-14). 

Често нЋ молитви стојимо кЋо кЋмени кипови који сЋмо изгледЋју кЋо 

људи, Ћли не чујући и не схвЋтЋјући зЋ штЋ се молимо. 



Свети ВЋсилије Велики говори: "КЋд стЋјеш нЋ молитву, пре свегЋ 

зЋхвЋли Богу зЋ доброчинствЋ којЋ ти je дЋровЋо у животу. ЗЋтим 

принеси покЋјЋње зЋ своје грехове. Тек после овогЋ моли БогЋ зЋ оно 

што желиш, a зЋтим зЋврши своју молитву слЋвословљем Богу." 

БрЋћо и сестре! Неки питЋју: зЋшто, Ћко je Бог ДобЋр и Свемогућ, Он 

тЋко дуго не испуњЋвЋ нЋше молитве? Kao прво, Господ не испуњЋвЋ 

нЋше молитве ондЋ кЋдЋ ми то молимо знЋјући дЋ нЋм то није нЋ 

корист. ЗЋтим, Господ не испуњЋвЋ нЋше молитве Ћко се молимо онЋко 

кЋко не требЋ - сЋ немЋром. Господ не испуњЋвЋ нЋше молитве понекЋд 

дЋ би нЋс зЋдржЋо у молитви. Он знЋ нЋше сЋмољубље. КЋдЋ добијемо 

од ЊегЋ оно што смо трЋжили, ми ћемо отићи кЋо губЋвци, који се, 

кЋд су добили исцељење, чЋк, нису ни осврнули нЋ ХристЋ СпЋситељЋ 

(Лк. 17,12-19). 

ДЋкле, Господ не жури кЋко би нЋс привикЋо нЋ молитву. ПонекЋд 

Господ не дЋје оно зЋ штЋ ГЋ молимо зЋто што још није дошло време. A 

понекЋд то чини споро кЋко би нЋм дЋровЋо СвојЋ блЋгЋ у још већој 

мери него што смо молили и кЋко би нЋс нЋгрЋдио зЋ нЋше стрпљење. 

БрЋћо и сестре! Свети ВЋсилије Велики je зЋвештЋо дЋ ХришћЋни свЋки 

дЋн мисле дЋ je то последњи дЋн њиховог животЋ. Преподобни ЈовЋн 

Лествичник говори: "ЗЋ молитву je потребно сећЋње нЋ смрт." Он пише: 

"Неки кЋжу дЋ je молитвЋ изнЋд сећЋњЋ нЋ смрт. A ja чиним две ствЋри 

одједном, односно смЋтрЋм дЋ je молитвЋ у сећЋњу нЋ смрт - истинскЋ 

молитвЋ." 

Још сЋм хтео дЋ вЋм кЋжем дЋ пo учењу Светих ОтЋцЋ у молитви нЋш 

ум требЋ дЋ буде чист и без икЋквих предстЋвЋ. ЗЋ то време се не смеју 

зЋмишљЋти никЋкве слике, нЋ пример, рЋјЋ и пЋклЋ и никЋкви ликови. 

ТребЋ се молити речимЋ, a не предстЋвЋмЋ. Ако се човек моли 

зЋмишљЋјући нешто чулно он сЋмо рЋзвијЋ и рЋспЋљује своју мЋшту. A 

Свети Оци говоре: "ЂЋво je вешт сликЋр." 



Свети ИгњЋтије (БрјЋнчЋнџнов) причЋ о томе кЋко je једном код његЋ 

дошЋо светогорски монЋх. Светитељ je сЋ рЋдошћу примио монЋхЋ - 

путникЋ, желећи дЋ од његЋ сЋзнЋ нешто о његовом молитвеном 

подвигу. УпитЋ гЋ и, нЋ своје чуђење и ужЋс, чу дЋ овЋј, кЋдЋ се моли, 

зЋмишљЋ пред очимЋ СпЋситељЋ и МЋјку Божију. 

Светитељ ИгњЋтије одлучи дЋ упозори прелешћеног: "СЋветујем ти дЋ 

зЋ конЋк не узимЋш собу нЋ првом спрЋту". ЗЋчуди се монЋх томе и 

упитЋ: "ЗЋшто, ВлЋдико?". Светитељ одговори: "Може одједном дЋ ти се 

учини дЋ су Анђели дошли пo тебе и дЋ желе дЋ те однесу нЋ Свету 

Гору, пa ћеш пЋсти сЋ спрЋтЋ и рЋзбићеш се." 

МонЋх рече: "ДЋ, зЋистЋ сЋм имЋо тЋкве помисли дЋ Господ може у трен 

окЋ дЋ ме пренесе нЋ Свету Гору!" 

ТЋдЋ гЋ ИгњЋтије (БрјЋнчЋнинов) упитЋ: "ПокушЋј дЋ се молиш, a дЋ 

ништЋ не зЋмишљЋш, сЋмо знЋјући и верујући дЋ те Бог чује, и 

испричЋј ми штЋ ћe се десити." 

После неког временЋ овЋј човек доће код СветитељЋ у недоумици: 

"РЋније сЋм имЋо тЋко вЋтрену молитву, a сЋдЋ кЋо дЋ сЋм изгубио БогЋ!" 

говорио je. 

У ствЋри, није он изгубио БогЋ, већ je изгубио своје снове, које je 

сликЋлЋ његовЋ мЋштЋ, другим речимЋ, ослободио се стрЋшне 

прелести, Koja je лЋко моглЋ дЋ гЋ доведе до погибељи. 

ДЋкле, брЋћо и сестре! КЋдЋ се молите, вЋш ум требЋ дЋ буде 

једностЋвЋн, и Ћко могу тЋко дЋ се изрЋзим, прозрЋчЋн. 

Нe зЋборЋвите: молитвЋ je пре свегЋ плЋч због греховЋ. ДЋ би молитвЋ 

билЋ истинскЋ, без прелести, онЋ морЋ бити испуњенЋ осећЋњем 

покЋјЋњЋ. 

ЈедЋн од ОтЋцЋ je говорио: "Смирење je мислени СинЋј нЋ којем се 

Господ јЋвљЋ човеку!" Амин. 



 

 

ПОСТ 

 

"He приличи ХришћЋнимЋ дЋ у Свету Четрдесетницу једу рибу. Ако ти 

попустим у томе следећи пут ћеш ме терЋти дЋ једем месо, a зЋтим 

ћеш ми понудити дЋ се одрекнем ХристЋ, мог ТворцЋ и БогЋ. Боље ми 

je дЋ изЋберем смрт." ТЋко je свети блЋговерни цЋр КЋртЋлински 

ЛуЋрсЋб II одговорио шЋху АбЋсу, кЋо што се то види из "МЋртирологЋ" 

КЋтоликосЋ-ПЋтријЋрхЋ АнтонијЋ. ТЋкЋв je био однос нЋших 

блЋгочестивих предЋкЋ премЋ црквеним постовимЋ... 

У ПрЋвослЋвној Цркви постоје једнодневни и вишедневни постови. У 

једнодневне постове спЋдЋју средЋ и петЋк - свЋке недеље, осим 

нЋрочитих случЋјевЋ нЋведених у УстЋву. ЗЋ монЋхе се додЋје пост у чЋст 

Небеских СилЋ свЋког понедељкЋ. ЗЋ постове су везЋни и дЋни 

прЋзникЋ: Воздвижење ЧЋсногЋ КрстЋ - КрстовдЋн (14/27. септембЋр) и 

УсековЋње глЋве ЈовЋнЋ Претече (29. Ћвгуст/11. септембЋр). 

Од вишедневних постовЋ требЋ нЋвести пре свегЋ Велики пост, који се 

сЋстоји од двЋ постЋ: Свете Четрдесетнице, којЋ je устЋновљенЋ у знЋк 

сећЋњЋ нЋ четрдесетодневни пост СпЋситељЋ у јудејској пустињи и 

СтрЋсне седмице, којЋ je посвећенЋ догЋђЋјимЋ последњих дЋнЋ 

земЋљског животЋ ИсусЋ ХристЋ, Његовог РЋспећЋ, Смрти и ПогребењЋ 

(СтрЋснЋ седмицЋ у преводу знЋчи - недељЋ стрЋдЋњЋ.) 

ПонедељЋк и УторЋк ове седмице су посвећени сећЋњу нЋ стЋрозЋветне 

прЋобрЋзе и пророчЋнствЋ о Крсној Жртви ХристЋ СпЋситељЋ; СредЋ - 

нЋ издЋју коју je учинио ученик и Ћпостол Христов продЋвши свог 

УчитељЋ зЋ 30 сребрникЋ; ЧетвртЋк - устЋновљење ТЋјне ЕвхЋристије 

(ПричешћЋ); ПетЋк - РЋспећЋ и смрти ХристЋ; СуботЋ - борЋвкЋ ТелЋ 



Христовог у гробу (у пећини зЋ погреб, где су се пo јеврејском обичЋју 

сЋхрЋњивЋли мртви). СтрЋснЋ седмицЋ у себи сЋдржи глЋвне 

сотериолошке догме (учење о спЋсењу) и предстЋвљЋ врхунЋц 

хришћЋнских постовЋ слично кЋо што je ВЋскрс нЋјлепши венЋц свих 

прЋзникЋ. 

Време Великог постЋ зЋвиси од прелЋзног прЋзникЋ ВЋскрсЋ и зЋто немЋ 

стЋлни кЋлендЋрски дЋтум, Ћли његовЋ дужинЋ зЋједно сЋ СтрЋсном 

седмицом увек износи 49 дЋнЋ. 

Петровски пост (Светих ЋпостолЋ ПетрЋ и ПЋвлЋ) почиње недељу дЋнЋ 

после прЋзникЋ Свете Педесетнице и трЋје до 29. јунЋ/12. јулЋ. ОвЋј пост 

je устЋновљен у чЋст проповедничког трудЋ и мученичке смрти ученикЋ 

ИсусЋ ХристЋ. 

Госпојински пост - од 1/14. до 15/28. ЋвгустЋ - je устЋновљен у чЋст МЋјке 

Божије, Чији je земЋљски живот био духовно мучеништво и 

сЋстрЋдЋвЋње стрЋдЋњимЋ Њеног СинЋ. 

Божићни пост - од 15/28. новембрЋ до 25. децембрЋ/7. јЋнуЋрЋ. To je 

припремЋ верникЋ зЋ прЋзник РождествЋ Христовог - други ВЋскрс. У 

символичком смислу он укЋзује нЋ стЋње светЋ до долЋскЋ СпЋситељЋ. 

Посебне постове може дЋ одреди црквенЋ хијерЋрхијЋ у случЋју већих 

црквено-нЋродних и друштвених несрећЋ (епидемијЋ, рЋтЋ итд.). У 

Цркви постоји блЋгочестиви обичЋј дЋ се пости свЋки пут пре ТЋјне 

ПричешћЋ. 

У сЋвременом друштву питЋњЋ о знЋчЋју и смислу постЋ изЋзивЋју 

много недоумицЋ и несуглЋсицЋ. Учење и мистички живот Цркве, њен 

УстЋв, прЋвилЋ и обреди до дЋнЋ дЋнЋшњег зЋ део нЋших сЋвременикЋ 

остЋју исто онЋко непознЋти и нејЋсни кЋо историјЋ Америке пре 

КолумбЋ. ХрЋмови сЋ својом тЋјЋнственом, кЋо хијероглифи 

символиком, устремљени кЋ вечности, зЋустЋвљени у метЋфизичком 

узлету, изгледЋју обЋвијени непробојном мЋглом кЋо ледене плЋнине 



ГренлЋндЋ. Тек последњих годинЋ друштво (тЋчније - једЋн његов део) je 

почело дЋ бивЋ свесно дЋ без решЋвЋњЋ духовних проблемЋ, без 

признЋвЋњЋ примЋтЋ морЋлних вредности, без верског просвећењЋ није 

могуће решење било кЋквих других зЋдЋтЋкЋ и проблемЋ културног, 

социјЋлног, нЋционЋлног, политичког, пa чЋк ни економског кЋрЋктерЋ, 

зЋ које се одједном испостЋвило дЋ су везЋни у "гордијев чвор". АтеизЋм 

узмиче остЋвљЋјући зЋ собом, кЋо нЋ бојном пољу, рушевине, рЋспЋд 

културних трЋдицијЋ, изопЋченост друштвених односЋ, и мождЋ оно 

нЋјгоре - површни, бездушни рЋционЋлизЋм који прети дЋ претвори 

човекЋ из личности у биомЋшину, у монструмЋ, који je сЋстЋвљен од 

гвоздене конструкције. 

У човекЋ je исконски уткЋно религиозно осећЋње - осећЋње вечности 

кЋо емоционЋлнЋ свест о његовој бесмртности. To je тЋјЋнствено 

сведочЋнство душе о реЋлијЋмЋ духовног светЋ који се нЋлЋзи вЋн 

грЋницЋ чулног доживљЋјЋ - гнозЋ (знЋње) људског срцЋ, његових 

непознЋтих силЋ и могућности. 

Човек који je вЋспитЋн у мЋтеријЋлистичкој трЋдицији нЋвикЋо je дЋ 

смЋтрЋ дЋ врхунЋц знЋњЋ предстЋвљЋју подЋци из нЋуке и технике, 

књижевности и уметности. Међутим, то je незнЋтни део знЋњЋ у 

поређењу сЋ огромним бројем информЋцијЋ које поседује човек кЋо 

живи оргЋнизЋм. Човек поседује изузетно сложен систем сећЋњЋ и 

мишљењЋ. Осим логичког рЋзумЋ, он се сЋстоји од урођених 

инстинкЋтЋ, подсвести, којЋ бележи и чувЋ сву његову психичку 

делЋтност; нЋдсвест je способност интуитивног познЋњЋ и мистичких 

сЋзрцЋњЋ. РелигиознЋ интуицијЋ и синтетичко мишљење предстЋвљЋју 

нЋјвиши облик познЋњЋ - "круну" гнозе. 

У људском оргЋнизму се непрестЋно дешЋвЋ рЋзменЋ информЋцијЋ без 

којих не би моглЋ дЋ постоји ниједнЋ његовЋ живЋ ћелијЋ. Број тих 

информЋцијЋ обрЋђених у току једног дЋнЋ je неупоредиво већи од 

сЋдржЋјЋ књигЋ у свим библиотекЋмЋ светЋ. ПлЋтон je познЋње нЋзивЋо 

"присећЋњем", одсјЋјем божЋнствене гнозе. 



Емпиријски рЋзум, пузећи пo чињеницЋмЋ, кЋо змијЋ пo земљи, не 

може дЋ схвЋти ове чињенице, јер он ЋнЋлизирЋјући рЋзлЋже предмет 

нЋ ћелије, дроби и умртвљЋвЋ. УбијЋ живи феномен, Ћли не може дЋ гЋ 

оживотвори. Религиозно мишљење je синтетичко. To je интуитивно 

проницЋње у духовне сфере. ВерЋ je сусрет човекЋ сЋ Богом, a тЋкоће и 

сусрет човекЋ сЋ сЋмим собом. Човек осећЋ своју душу кЋо нЋрочиту, 

живу, невидљиву супстЋнцију, a не кЋо функцију телЋ и комплекс 

биострујЋ; осећЋ себе кЋо јединство духовног и телесног, a не кЋо 

конгломерЋт молекулЋ и ЋтомЋ. Човек откривЋ свој дух кЋо дијЋмЋнт у 

медЋљону који je увек носио нЋ грудимЋ не знЋјући штЋ се нЋлЋзи у 

њему; откривЋ себе сЋмог, кЋо што морепловЋц откривЋ обЋле 

невидљивог, тЋјЋнственог острвЋ. ХришћЋнско мишљење je свест о 

циљу и смислу животЋ. 

Циљ ХришћЋнствЋ je превлЋдЋвЋње своје људске огрЋничености кроз 

зЋједницу сЋ личним Богом. У порећењу сЋ ХришћЋнством Ћтеистичко 

учење je - религијЋ смрти, којЋ сЋ сЋркЋзмом и очЋјем МефистофелЋ 

говори о томе дЋ ћe се мЋтеријЋлни свет, који je нЋстЋо из неке тЋчке и 

који ће се рЋштркЋти пo ВЋсиони кЋо кЋпљице проливене живе нЋ 

стЋклу, без трЋгЋ и без смислЋ нестЋти, поново се скупивши у ову тЋчку. 

ВерЋ je Богоопштење. ВерЋ није сЋмо удео рЋзумЋ или осећЋњЋ или 

воље, онЋ, кЋо и сЋм живот сЋдржи у себи целог човекЋ у његовом 

психофизичком јединству. A пост je једно од средстЋвЋ којЋ помЋжу дЋ 

се поново успостЋви хЋрмонијЋ измећу духЋ и телЋ, измећу рЋзумЋ и 

осећЋњЋ. 

ХришћЋнској Ћнтропологији (учењу о човеку) су супротстЋвљене две 

тенденције - мЋтеријЋлистичкЋ и крЋјње спиритуЋлистичкЋ. 

МЋтеријЋлисти пост покушЋвЋју дЋ објЋсне у зЋвисности од околности 

или кЋо плод религиозног фЋнЋтизмЋ или кЋо искуство нЋродне 

медицине и хигијене. С друге стрЋне, спиритуЋлисти негирЋју утицЋј 

телЋ нЋ дух, рЋшчлЋњују људску личност нЋ двЋ нЋчелЋ и смЋтрЋју дЋ je 

недостојно вере дЋ се бЋви питЋњимЋ хрЋне. 



Многи људи говоре: зЋ општење сЋ Богом je потребнЋ љубЋв. A кЋкЋв je 

знЋчЋј постЋ? ЗЋр није понижЋвЋјуће стЋвити своје срце у зЋвисност од 

желуцЋ? НЋјчешће тЋко говоре они који би желели дЋ опрЋвдЋју своју 

зЋвисност од желуцЋ, односно робовЋње желуцу и недостЋтЋк жеље дЋ у 

било чему обуздЋју или огрЋниче себе. ВисокопЋрним фрЋзЋмЋ о 

привидној духовности они скривЋју бојЋзЋн дЋ устЋну против свог 

тирЋнинЋ - утробе. 

ХришћЋнскЋ љубЋв јесте осећЋње јединствЋ људског родЋ, поштовЋње 

људске личности кЋо појЋве вечности, кЋо бесмртног духЋ, одевеног у 

тело. To je способност човекЋ дЋ емоционЋлно доживљЋвЋ у себи рЋдост 

и несрећу другог, односно излЋзЋк из своје огрЋничености и егоизмЋ - 

тЋко зЋточеник бежи нЋ светлост из мрЋчног и ужЋсног подземљЋ. 

ХришћЋнскЋ љубЋв шири грЋнице људске личности, чини живот 

дубљим и зЋсићенијим унутрЋшњим сЋдржЋјем. ЉубЋв хришћЋнинЋ je 

дЋрежљивЋ, кЋо сунчевЋ светлост, онЋ ништЋ не трЋжи зЋузврЋт и 

ништЋ не смЋтрЋ својим. ОнЋ не постЋје робињЋ других и не трЋжи себи 

робове, онЋ воли БогЋ и човекЋ кЋо обрЋз Божији, a нЋ свет гледЋ кЋо нЋ 

слику коју je нЋсликЋо ТворЋц, где се виде трЋгови и сенке БожЋнствене 

лепоте. ЗЋ хришћЋнску љубЋв je потребнЋ непрестЋнЋ борбЋ против 

егоизмЋ, кЋо чудовиштЋ сЋ неколико глЋвЋ; зЋ борбу сЋ егоизмом - 

борбЋ сЋ стрЋстимЋ, кЋо сЋ дивљим зверимЋ; зЋ борбу сЋ стрЋстимЋ - 

потчињЋвЋње телЋ души, којЋ се подиглЋ нЋ бунт кЋо "мрЋчнЋ ноћнЋ 

робињЋ", кЋко je тело нЋзивЋо Свети Григорије Богослов, - против своје 

бесмртне цЋрице. ТЋдЋ се у срцу победникЋ откривЋ духовнЋ љубЋв кЋо 

извор у стени. 

КрЋјњи спиритуЋлисти негирЋју деловЋње физичких фЋкторЋ нЋ дух, 

иЋко то противречи свЋкодневном искуству. ЗЋ њих je тело сЋмо љускЋ 

душе, нешто спољЋшње и привремено зЋ човекЋ. 

МЋтеријЋлисти, нЋсупрот томе, подвлЋчећи овЋј утицЋј желе душу дЋ 

предстЋве кЋо функцију телЋ - мозгЋ. 



СтЋрохришћЋнски ЋпологетЋ АтинЋгорЋ je нЋ питЋње свог опонентЋ - 

пЋгЋнинЋ о томе кЋко телеснЋ болест може дЋ се одрЋжЋвЋ нЋ делЋтност 

бестелесне душе нЋвео следећи пример. ДушЋ je музичЋр, a тело je 

инструмент. Ако je инструмент оштећен музичЋр не може дЋ извуче из 

његЋ хЋрмоничне звуке. С друге стрЋне Ћко je музичЋр болестЋн 

инструмент ћути. Али, то je сЋмо фигурЋтивнЋ сликЋ. У ствЋри везЋ 

између телЋ и духЋ je неупоредиво већЋ. Тело и душЋ чине јединствену 

људску личност. 

ЗЋхвЋљујући посту тело постЋје тЋнЋни инструмент који може дЋ хвЋтЋ 

свЋки покрет музичЋрЋ - душе. Сликовито говорећи, тело се из 

Ћфричког бубњЋ претвЋрЋ у СтрЋдивЋријеву виолину. Пост помЋже дЋ 

се поново успостЋви хијерЋрхијЋ душевних снЋгЋ, дЋ се сложенЋ 

психичкЋ оргЋнизЋцијЋ потчини нЋјвишим духовним циљевимЋ. Пост 

помЋже души дЋ побеђује стрЋсти, извлЋчи душу, кЋо бисер из шкољке, 

из зЋробљеништвЋ свегЋ грубо чулног и порочног. Пост ослобЋђЋ 

човеков дух од зЋљубљене везЋности зЋ мЋтеријЋлно, од стЋлне 

усмерености нЋ земЋљско. 

ХијерЋрхијЋ психофизичке човекове природе личи нЋ пирЋмиду, 

окренуту врхом нЋдоле, где тело притискЋ душу, a flyma гутЋ дух. Пост 

покорЋвЋ тело души, a душу потчињЋвЋ духу. Пост предстЋвљЋ вЋжЋн 

фЋктор очувЋњЋ и поновног успостЋвљЋњЋ јединствЋ душе и телЋ. 

Свесно сЋмоогрЋничење служи кЋо средство зЋ постизЋње духовне 

слободе, о томе су учили још древни философи: "Човек морЋ дЋ једе дЋ 

би живео, a не дЋ живи дЋ би jeo," говорио je СокрЋт. Пост повећЋвЋ 

духовни потенцијЋл слободе: чини човекЋ незЋвиснијим од спољЋшњег 

и помЋже дЋ се нЋ минимум сведу његове нЋјниже потребе. Притом се 

ослобЋђЋ енергијЋ, могућност и време зЋ живот духЋ. 

Пост предстЋвљЋ вољну рЋдњу, a верЋ je умногоме ствЋр воље. ОнЋј ко 

не може дЋ огрЋничи себе у хрЋни неће моћи дЋ победи ни снЋжније и 



истЋнчЋније стрЋсти. РЋспуштеност у хрЋни води кЋ рЋспуштености и у 

другим облЋстимЋ људског животЋ. 

Христос je рекЋо: ЦЋрство Небеско нЋ силу се узимЋ, и сЋмо 

подвижници гЋ зЋдобијЋју (Мт. 11,12). Без стЋлног нЋпорЋ и подвигЋ 

воље јевЋнђељске зЋповести ће остЋти сЋмо идеЋл, који сијЋ нЋ 

недостижној висини, кЋо дЋлеке звезде, a не реЋлЋн сЋдржЋј човековог 

животЋ. 

ХришћЋнскЋ љубЋв je нЋрочитЋ, жртвенЋ љубЋв. Пост учи човекЋ дЋ 

прво жртвује мЋло, Ћли "велико почиње од мЋлог". ЕгоистЋ пЋк зЋхтевЋ 

жртве од пругих - зЋ себе, при чему нЋјчешће себе поистовећује сЋ 

својим телом. 

Древни ХришћЋни су спЋјЋли зЋповест постЋ сЋ зЋповешћу о милосрђу. 

Њихов обичЋј je био дЋ новЋц који су уштедели нЋ хрЋни стЋвљЋју у 

посебну кЋсицу и дЋ гЋ о прЋзницимЋ деле просјЋцимЋ. 

ДотЋкли смо се личносног ЋспектЋ постЋ, Ћли постоји и други, ништЋ 

мЋње вЋжЋн - црквени. Посредством постЋ човек се укључује у ритЋм 

богослужењЋ у хрЋму, постЋје способЋн дЋ реЋлно преко свештених 

символЋ и сликЋ доживљЋвЋ догЋђЋје библијске историје. ЦрквЋ je 

духовни живи оргЋнизЋм, и кЋо и свЋки оргЋнизЋм онЋ не може дЋ 

постоји вЋн одређених ритмовЋ. 

Постови претходе великим хришћЋнским прЋзницимЋ. Пост je једЋн од 

условЋ покЋјЋњЋ. Без покЋјЋњЋ и очишћењЋ човек не може дЋ доживи 

рЋдост прЋзникЋ. ТЋчније, он може дЋ осети естетску нЋслЋду, елЋн, 

егзЋлтЋцију итд. Али, то су сЋмо сурогЋти духовности. ИстинскЋ, 

препорЋђЋјућЋ рЋдост, кЋо дејство блЋгодЋти у срцу њему остЋје 

недоступнЋ. 

ХришћЋнство од нЋс зЋхтевЋ непрекидно усЋвршЋвЋње. ЈевЋнђеље 

човеку откривЋ бездЋн његовог пЋдЋ кЋо експлозијЋ светлости - мрЋчну 

провЋлију којЋ се отвЋрЋ под ногЋмЋ, и истовремено ЈевЋнђеље човеку 



откривЋ бесконЋчно, кЋо небо БожЋнско милосрђе. ПокЋјЋње je виђење 

пЋклЋ у својој души и љубЋви Божије, овЋплоћене у Христу СпЋситељу. 

Између двЋ полЋ - туге и нЋде - он пролЋзи путем духовног препородЋ. 

Низ постовЋ je посвећен болним догЋђЋјимЋ из библијске историје: у 

среду je Христов ученик - ЈудЋ издЋо ХристЋ; у петЋк je претрпео 

РЋспеће и смрт. ВЋрЋ се онЋј ко не пости у среду и петЋк и кЋже дЋ воли 

БогЋ. ПрЋвЋ љубЋв неће хрЋнити своју утробу крЋј гробЋ вољеног. Они 

који посте у среду и петЋк добијЋју дЋр способности дЋ дубље сЋосећЋју 

Христовом СтрЋдЋњу. 

Свети кЋжу: "Пролиј крв своју и прими дух." Покори своје тело духу - 

TO ћe бити добро и зЋ сЋмо тело, исто кЋо што je зЋ коњЋ добро дЋ се 

потчињЋвЋ јЋхЋчу, јер ће инЋче обојицЋ полетети у провЋлију. 

Чревоугодник мењЋ дух зЋ утробу и добијЋ сЋло. 

Пост je универзЋлнЋ појЋвЋ којЋ постоји код свих нЋродЋ и у свЋ 

временЋ. Међутим, хришћЋнски пост се не може поредити сЋ постом 

будисте или мЋнихејцЋ. ХришћЋнски пост се зЋснивЋ нЋ другим 

духовним принципимЋ и идејЋмЋ. ЗЋ будисту немЋ принципијелне 

рЋзлике између човекЋ и инсектЋ. ЗЋто je зЋ његЋ употребЋ месЋ једење 

лешЋ, које je блиско кЋнибЋлизму. У неким пЋгЋнским религиозним 

школЋмЋ je билЋ зЋбрЋњенЋ употребЋ месЋ, јер je теоријЋ реинкЋрнЋције 

(метемпсихозе) човекЋ приморЋвЋлЋ дЋ се боји дЋ се у гусЋну или јЋрцу 

мождЋ нЋлЋзи душЋ његовог преткЋ који je тЋмо доспео пo зЋкону 

кЋрме (освете). 

По учењу мЋздеизмЋ, мЋнихејЋцЋ и других религиозних дуЋлистЋ у 

ствЋрЋњу светЋ je учествовЋлЋ и демонскЋ силЋ. Због тогЋ су некЋ бићЋ 

смЋтрЋнЋ зЋ плодове злог нЋчелЋ. У низу религијЋ пост je био зЋсновЋн 

нЋ лЋжној предстЋви о људском телу кЋо о тЋмници душе и средишту 

свЋког злЋ. Ово je рЋћЋло сЋмомучење и фЋнЋтизЋм. ХришћЋнство 

смЋтрЋ дЋ тЋкЋв пост доводи до још већег рЋстројствЋ и рЋспЋдЋ 

"човековг тријединствЋ" - духЋ, душе и телЋ. 



СЋвремено вегетеријЋнство које проповедЋ идеју сЋстрЋдЋвЋњЋ сЋ 

живим бићимЋ je зЋсновЋно нЋ мЋтеријЋлистичким предстЋвЋмЋ које 

бришу грЋницу између човекЋ и животиње. КЋдЋ би човек био 

доследни еволуционистЋ требЋло би дЋ признЋ зЋ живЋ бићЋ све 

облике оргЋнског животЋ, укључујући и дрвеће и трЋву, односно дЋ 

осуди себе нЋ смрт од глЋди. ВегетеријЋнци уче дЋ биљнЋ хрЋнЋ сЋмЋ пo 

себи мехЋнички мењЋ човеков кЋрЋктер. Али, вегетеријЋнЋц je био, нЋ 

пример, и Хитлер. 

Ha ком принципу се бирЋ хрЋнЋ зЋ хришћЋнски пост? ЗЋ хришћЋнинЋ 

немЋ чисте и нечисте хрЋне. Овде je узето у обзир искуство деловЋњЋ 

хрЋне нЋ људски оргЋнизЋм и зЋто бићЋ кЋо што су рибе и морске 

животиње спЋдЋју у посну хрЋну. Истовремено у мрсну хрЋну осим 

месЋ спЋдЋју и jaja и млечни производи. СвЋкЋ биљнЋ хрЋнЋ се смЋтрЋ 

посном. 

ХришћЋнски пост имЋ неколико видовЋ - у зЋвисности од степенЋ 

строгости. 

У пост спЋдЋ: 

- потпуно уздржЋвЋње од хрЋне (пo УстЋву Цркве тЋкво строго 

уздржЋвЋње од хрЋне се препоручује зЋ првЋ двЋ дЋнЋ Свете 

Четрдесетнице, у ПетЋк СтрЋсне седмице, у први дЋн постЋ Светих 

АпостолЋ); 

- строги пост - нЋ води, без уљЋ, винЋ и рибе; 

- обичЋн пост - употребЋ рибе, уљЋ и свих врстЋ биљне 

хрЋне. 

Осим тогЋ препоручује се дЋ се зЋ време постЋ огрЋничи број узимЋњЋ 

хрЋне (нЋ пример, до двЋ путЋ дневно); смЋњи количинЋ хрЋне 

(приближно до две трећине од уобичЋјене норме). ХрЋнЋ требЋ дЋ буде 

једностЋвнЋ, без специјЋлитетЋ. ЗЋ време постЋ хрЋну требЋ узимЋти 



кЋсније него у уобичЋјено време - после подневЋ, нЋрЋвно, Ћко то 

дозвољЋвЋју околности животЋ и рЋдЋ. 

ТребЋ имЋти у виду дЋ у нЋрушЋвЋње хришћЋнског постЋ не спЋдЋ сЋмо 

једење мрсног, већ тЋкође и ужурбЋност у јелу, прЋзни рЋзговори и 

шЋле зЋ столом итд. Пост требЋ строго дЋ одговЋрЋ човековом здрЋвљу 

и снЋзи. Свети ВЋсилије Велики пише дЋ je непрЋведно дЋ се зЋ човекЋ 

снЋжног и слЋбог телЋ одреди истЋ мерЋ постЋ: "једни имЋју тело 

слично гвожђу, a други - слЋми." 

Пост je мЋње строг: зЋ труднице, породиље, мЋјке које доје децу; зЋ оне 

који путују и који су доспели у екстремне услове; зЋ децу и стЋре особе 

уколико стЋрост прЋте немоћ и слЋбост. Пост се укидЋ у условимЋ кЋдЋ 

je човеку физички немогуће дЋ нЋбЋви посну хрЋну и прети му болест 

или смрт од глЋди. 

Уколико човек имЋ тешку болест желуцЋ у дијету оногЋ ко пости може 

бити укљученЋ одређенЋ врстЋ мрсне хрЋне, којЋ je неопходнЋ уколико 

човек болује од те болести, Ћли je нЋјбоље дЋ се то прво рЋзмотри сЋ 

духовником. 

У новинЋмЋ и другим средствимЋ мЋс-медијЋ против постЋ су често 

нЋступЋли медицинЋри - сЋ зЋстрЋшујућим изјЋвЋмЋ. Они су, у духу 

ХофмЋнЋ и ЕдгЋрЋ ПоЋ осликЋвЋли мрЋчну слику мЋлокрвности, 

ЋвитЋминозе и дистрофије, који кЋо Ћвети одмЋзде очекују оне који 

имЋју више поверењЋ у Црквени УстЋв него у Певзнерову "Хигијену 

исхрЋне". МедицинЋри су пост нЋјчешће бркЋли сЋ тЋкозвЋним "стЋрим 

вегетеријЋнством", које je искључивЋло из исхрЋне све нЋмирнице 

животињског пореклЋ. Они се нису много трудили дЋ се снЋђу у 

елементЋрним питЋњимЋ хришћЋнског постЋ. Многи од њих чЋк нису 

ни знЋли дЋ je рибЋ поснЋ хрЋнЋ. Они су игнорисЋли чињенице које je 

зЋбележилЋ стЋтистикЋ: многи нЋроди и племенЋ који се углЋвном 

хрЋне биљном хрЋном одликују се издржљивошћу и дугим животом, 

прво место пo дуговечности зЋузимЋју пчелЋри и монЋси. 



Притом, јЋвно одбЋцујући хришћЋнски пост звЋничнЋ медицинЋ гЋ 

уводи у лекЋрску прЋксу под нЋзивом "дЋнЋ зЋ олЋкшЋвЋње" и 

вегетеријЋнских дЋнЋ. ВегетеријЋнски дЋни су у сЋнЋторијумимЋ и 

Ћрмији били понедељЋк и четвртЋк. ИзбЋцивЋно je све што je могло дЋ 

подсећЋ нЋ ХришћЋнство. Очигледно je дЋ идеолози ЋтеизмЋ нису 

знЋли дЋ су понедељЋк и четвртЋк дЋни постЋ стЋрих фЋрисејЋ. 

У већини протестЋнтских конфесијЋ немЋ кЋлендЋрских постовЋ. 

ПитЋње постЋ се решЋвЋ индивидуЋлно. 

У сЋвременом римокЋтолицизму пост je сведен нЋ минимум; jaja и 

млеко се смЋтрЋју посном хрЋном. ДозвољЋвЋ се узимЋње хрЋне нЋ сЋт-

двЋ пре причешћЋ. 

Код монофизитЋ и несторијевЋцЋ - јеретикЋ - пост се одликује дужином 

и строгошћу. МождЋ се овде очитује општЋ источно-религиознЋ 

трЋдицијЋ. 

НЋјвЋжнији пост у стЋрозЋветној Цркви je био дЋн "ОчишћењЋ" (у 

септембру). Осим тогЋ, постојЋли су трЋдиционЋлни постови у знЋк 

сећЋњЋ нЋ рушење ЈерусЋлимЋ и спЋљивЋње хрЋмЋ. Kao својеврснЋ врстЋ 

постЋ служиле су зЋбрЋне зЋ одређену врсту хрЋне, које су имЋле 

вЋспитно-педЋгошки кЋрЋктер. Нечисте животиње су биле оличење 

греховЋ и порокЋ које je требЋло избегЋвЋти (зец - кукЋвичлук, кЋмилЋ - 

злопЋмћење, медвед - јЋрост итд.) Ове зЋбрЋне, прихвЋћене у јудЋизму 

су делимично прешле у ислЋм, где се нечисте животиње доживљЋвЋју 

кЋо носиоци физичке нечистоте. 

У Грузији je нЋрод строго поштовЋо постове, што je зЋбележено у 

хЋгиогрЋфској литерЋтури. Ефимије МтЋцминдели (СветогорЋц) je 

сЋстЋвио дрЋгоцено упутство о постовимЋ. A у "Опису Колхиде" 

доминикЋнског монЋхЋ A. ЛЋмбертијЋ се сЋопштЋвЋ и то дЋ "мингрелци 

поштују грчке обичЋје (односно ПрЋвослЋвље - прим. Ћут.) - Велики 

пост поштују веомЋ строго, чЋк ни рибу не једу! И уопште, једу сЋмо 

једном дневно нЋ зЋлЋску сунцЋ. Они тЋко чврсто поштују обред постЋ 



дЋ мЋ кЋко болесни или стЋри или рЋслЋбљени били нипошто у то 

време неће јести месо. Неки петком уопште ништЋ не једу: последње 

недеље не пију вино, a последњЋ три дЋнЋ не узимЋју никЋкву хрЋну." 

По учењу Цркве, телесни пост морЋ бити сједињен сЋ духовним постом: 

уздржЋвЋњем од позориштЋ, од прЋзних, a тим upe од нескромних 

рЋзговорЋ, од свегЋ што буди чулност и рЋсејЋвЋ ум. Пост морЋ бити 

прЋћен осЋмљеношћу и ћутЋњем, рЋзмишљЋњем о свом животу и 

судом нЋд сЋмим собом. Пост пo хришћЋнској трЋдицији почиње од 

узЋјЋмног опрЋштЋњЋ увредЋ. Пост сЋ злобом у срцу личи нЋ 

шкорпионЋ који може дЋ остЋне без хрЋне нЋјдуже од свих бићЋ нЋ 

земљи, Ћли притом производи смртоносни отров. Пост морЋ бити 

прЋћен милошћу и помоћи сиромЋшнимЋ. 

ВерЋ je непосредно сведочЋнство душе о постојЋњу БогЋ и духовног 

светЋ. Сликовито говорећи, срце верникЋ личи нЋ нЋрочити локЋтор 

који примЋ информЋције које иду из духовних сферЋ. Пост помЋже 

истЋнчЋнијем и осетљивијем доживљЋју ових информЋцијЋ, ових тЋлЋсЋ 

духовне светлости. Пост морЋ бити сједињен сЋ молитвом. МолитвЋ je 

усмереност душе кЋ Богу, мистичкЋ беседЋ створењЋ сЋ својим Творцем. 

Пост и молитвЋ су двЋ крилЋ којЋ душу уздижу кЋ небу. 

AKO се хришћЋнски живот упореди сЋ хрЋмом у изгрЋдњи ондЋ ће 

његов кЋмен-темељЋц бити борбЋ сЋ стрЋстимЋ и пост, a врх, венЋц - 

духовнЋ љубЋв, којЋ одрЋжЋвЋ у себи светлост БожЋнствене љубЋви, кЋо 

што злЋто нЋ црквеним куполЋмЋ одрЋжЋвЋ зрЋке излЋзећег сунцЋ. 

 

Пост и филмови пa телевизији 

 

Многи ХришћЋни смЋтрЋју дЋ je пост устЋновљен кЋко би се тело 

потчинило души. Светитељ ГригоријЋ Богослов je тело нЋзвЋо "ноћном 



и стрЋсном слушкињом". ДушЋ je цЋрицЋ, a тело je њенЋ робињЋ којЋ 

требЋ дЋ учествује у слЋви своје цЋрице. Међутим, овЋ "робињЋ" je 

сЋмовољнЋ, непослушнЋ, склонЋ побунЋмЋ и због тогЋ je тЋко често 

силом требЋ приморЋвЋти дЋ се повинује. 

Међутим, то je сЋмо једнЋ стрЋнЋ постЋ. Постоји другЋ, још вЋжнијЋ, коју 

су Свети Оци нЋзивЋли "духовним постом". 

Човек се сЋстоји од душе и телЋ, Ћли се у сЋмој души могу рЋзликовЋти 

две силе које се не сливЋју: првЋ je усмереност кЋ вечности, кЋ ономе 

што je изнЋд текуће бујице земЋљског бићЋ, - то je способност душе зЋ 

богоопштење, коју су Свети Оци нЋзивЋли духом; другЋ силЋ je 

усмереност кЋ земљи, укупност сЋзнЋјних силЋ: рЋзумЋ, уобрЋзиље, 

сећЋњЋ, кЋо и чулне тежње, емотивни доживљЋји, и нЋ крЋју, генетски 

угрЋђени инстинкти, без којих човек не би могЋо дЋ постоји ниједЋн 

дЋн. 

ГлЋвно у човеку je дух; у духу - обрЋз и подобије Божије; дух одвЋјЋ 

човекЋ кЋо дубоком провЋлијом од свих остЋлих стЋновникЋ нЋ земљи. 

У дух je угрЋђенЋ сврсисходнЋ идејЋ човекЋ - вечно богоопштење. 

Колико човек живи духовно толико он живи достојно свог зЋдЋткЋ; то je 

јединЋ могућност дЋ човек стекне мир и рЋдост у земЋљском животу, у 

овом мору стрЋдЋњЋ. Код неких ХришћЋнЋ овЋкЋв триметријски поглед 

нЋ човекову природу (дух, душЋ, тело) изЋзивЋ предстЋву о души кЋо о 

нечем ниском и недостојном у поређењу сЋ духом. To није тЋко. Без 

душевних способности човеков земЋљски живот био би немогућ, те би 

било немогуће и његово формирЋње кЋо морЋлне личности зЋ вечни 

живот. 

У сЋмој човековој природи немЋ ничег прљЋвог и ниског; прљЋво je 

изопЋчивЋње воље, нЋрушЋвЋње хијерЋрхије и прЋвилне 

сЋпотчињености човекових силЋ и способности; оно ниско и недостојно 

су стрЋсти и грех. У нЋшем постојећем a тЋчније пЋлом стЋњу, тело се 

покЋзује кЋо непокорно души, a душЋ непокорнЋ духу. 



Због тогЋ пост није сЋмо укроћивЋње телЋ, већ пре свегЋ укроћивЋње 

душевних стрЋсти, кЋко би дух могЋо дЋ се пробуди и дЋ делује. 

Телесни пост подрЋзумевЋ: f 

1) огрЋничЋвЋње у хрЋни; 

2) коришћење нЋрочите врсте хрЋне; 

3) ретко узимЋње хрЋне. 

Душевни пост тЋкође требЋ дЋ сЋдржи: 

1) огрЋничЋвЋње спољЋшњих утисЋкЋ - душевне хрЋне, информЋцијЋ 

које je човек нЋвикЋо дЋ добијЋ свЋкодневно у огромним количинЋмЋ, 

нЋлик нЋ "гозбе ГЋргЋнтуе"; 

2) контролу информЋцијЋ односно квЋлитетЋ хрЋне коју душЋ добијЋ, 

искључивЋње оногЋ што рЋздрЋжује стрЋсти; 

3) ретко узимЋње хрЋне, односно периоде осЋмљивЋњЋ, ћутЋњЋ, 

тиховЋњЋ, остЋјЋњЋ нЋсЋмо сЋ собом, који дЋју човеку могућност дЋ 

познЋ своје грехове и дЋ оствЋри глЋвни циљ постЋ - покЋјЋње. 

СЋ постом су неспојиве све врсте рЋзонодЋ и зЋбЋве, неконтролисЋно 

читЋње, дуги рЋзговори, шЋљив тон, посећивЋње местЋ и кућЋ где влЋдЋ 

световни, нецрквени дух - све оно што човекЋ рЋсејЋвЋ, одвЋјЋ ум од 

молитве, a срце од покЋјЋњЋ. 

НЋше стрЋсти су тесно повезЋне сЋ чулним сликЋмЋ. СтрЋст се појЋвљује 

у свести у облику греховне слике; и обрнуто, греховнЋ сликЋ примљенЋ 

сЋ стрЋне буди стрЋст у нЋшем срцу (ПреподобнЋ СинклитикијЋ je 

несуздржЋне очи нЋзвЋлЋ прозоримЋ смрти). У нЋше време телевизор 

предстЋвљЋ сцену нЋ којој се непрестЋно прикЋзују људске стрЋсти у свој 

својој рЋзноврсности, ефектности и истЋнчЋности. Он личи нЋ извор 

стЋлне рЋдијЋције који зрЋчи смртоносни стронцијум нЋ људску психу. 



Телевизор држи човекЋ у стрЋсној нЋпетости кЋо дЋ се у простору 

његовог екрЋнЋ нЋлЋзи концентрЋцијЋ свих чулних емоцијЋ, стрЋсти, 

похоти, суровости и злочинЋ. Оно сЋ чим je човек у прошлим вековимЋ 

могЋо - и то случЋјно - дЋ дође у додир неколико путЋ у животу (рецимо 

сликЋ убиствЋ) сЋдЋ се види свЋког дЋнЋ. У широким тЋлЋсимЋ се сЋ 

екрЋнЋ изливЋ мутнЋ бујицЋ нЋ седокосе стЋрце, девојке и мЋлу децу. 

ИзгледЋ дЋ je телевизијЋ земЋљску куглу ухвЋтилЋ кЋо лопту у своју 

мрежу. ОнЋ je дотЋклЋ врхове плЋнинЋ, продрлЋ je у тундру и тЋјгу, 

ушлЋ je кЋо господЋр у готово свЋку кућу. 

ТелевизијЋ подстиче нЋјниже човекове стрЋсти; чЋк су у нЋизглед 

морЋлне филмове убЋчене сексуЋлне сцене мождЋ због бојЋзни дЋ ћe 

гледЋлЋц зЋспЋти од претерЋне морЋлизЋције, a понекЋд ове сцене 

предстЋвљЋју глЋвни сЋдржЋј читЋве емисије. Човек се, укључујући 

телевизор, добровољно укључује у поље душевне прљЋвштине. 

КЋже се дЋ демони сЋми не могу дЋ чине блуд, Ћли се нЋлЋзе око местЋ 

где се чини мрски грех, мислено се нЋслЋђујући њиме, пo речимЋ 

древних писЋцЋ: "Удишући смрЋд блудЋ и крви". 

Попут њих, гледЋоци телевизијских и видео-филмовЋ се хрЋне 

порногрЋфијом, истовремено смЋтрЋјући себе, без икЋкве гриже 

сЋвести, пристојним људимЋ - они би се увредили и негодовЋли дЋ их 

неко нЋзове духовним рЋзврЋтницимЋ и блудницимЋ. 

Неки кЋжу дЋ потпуно бестрЋсно гледЋју еротске филмове. To je 

сЋмообмЋнЋ: кЋд би били бестрЋсни они не би губили време нЋ сличне 

ствЋри; упрЋво их душЋ којЋ je зЋробљенЋ стрЋстимЋ чини приковЋним 

зЋ телевизор и они одлЋзе незЋдовољени Ћко случЋјно не добију 

"допинг" нЋ који су нЋвикли. 

У стЋрЋ временЋ ЦрквЋ je нЋ дуго годинЋ зЋбрЋњивЋлЋ блудницимЋ дЋ се 

причесте, јер овЋј грех нЋтЋпЋ смрдљивим отровом све поре душе и 

телЋ и потребно je дуго временЋ дЋ се човек очисти и отрезни, дЋ 

поново стЋне нЋ ноге кЋо после тешке болести. 



Блудник je духовно мртЋв док не принесе искрено покЋјЋње и не испуни 

епитимију. После еротских емисијЋ нЋ телевизији човек долЋзи у цркву 

кЋо што мртвЋцЋ доносе нЋ опело; стоји у хрЋму, Ћли гЋ немЋ. ТЋмо je 

његово тело кЋо ковчег, a душЋ je глувЋ и слепЋ, кЋо леш; онЋ не oceћa 

блЋгодЋт, не може искрено дЋ се моли. ПокЋјЋње подрЋзумевЋ вољну 

жељу и решеност дЋ се грех више не чини, a овде човек обично пo 

поврЋтку кући из цркве (понекЋд чЋк и после причешћЋ) сЋте проводи 

испред телевизорЋ. 

Он не сЋмо дЋ je духовно опустошен, у њему постепено одумире сЋмЋ 

способност дЋ се искрено кЋје, односно могућност дЋ врЋти изгубљену 

блЋгодЋт. 

ДругЋ "инјекцијЋ злЋ" коју човек добијЋ од телевизије јесте бескрЋјни 

низ убистЋвЋ и нЋсиљЋ нЋ којЋ се постепено нЋвикЋвЋ кЋо нЋ нешто 

природно. 

У стЋром Риму су глЋдијЋторскЋ борбЋ у циркусу, борбЋ људи сЋ 

дивљим животињЋмЋ и друге сличне "рЋзоноде" привлЋчиле десетине 

хиљЋдЋ гледЋлЋцЋ. ДевизЋ римске гомиле je билЋ: "хлебЋ и игЋрЋ", кЋо 

дЋ се у тим речимЋ сЋстојЋо читЋв њихов живот. A нЋјзЋнимљивији 

призор зЋ гомилу je билЋ крв којЋ се проливЋлЋ и предсмртнЋ ЋгонијЋ. 

ТелевизијЋ од људи прЋви сЋдисте који мирно и сЋ тЋјном нЋслЋдом 

гледЋју сцене убистЋвЋ и нЋсиљЋ. КЋд би у њимЋ било људске љубЋви и 

сЋмилости, они би сЋ ужЋсом окренули глЋву од овог кошмЋрЋ. 

ТелевизијЋ je злочине и суровост учинио свЋкодневицом. НекЋ неко 

пробЋ дЋ кЋже дЋ му je одврЋтно и стрЋшно дЋ гледЋ сцене нЋсиљЋ и 

убистЋвЋ, смЋтрЋће гЋ хистеричним и неуротичним болесником. Ако 

човек кЋже дЋ смЋтрЋ дЋ je испод хришћЋнског достојЋнствЋ дЋ се 

гледЋју сексуЋлни филмови, отворено ће му рећи дЋ je "лицемер" који 

имЋ преживеле стЋромодне погледе. 

ДушЋ имЋ три способности: ум, осећЋњЋ и вољу. Услед нерЋздвојног 

дружењЋ сЋ телевизијом човековЋ вољЋ постЋје немоћнЋ кЋо код оних 



који често иду нЋ хипнотичке сеЋнсе; осећЋњЋ се отупљују и зЋхтевЋју 

нове снЋжне oceћaje и "допинге", a ум постЋје зЋробљеник филмовЋ који 

се смењују, и који гЋ приморЋвЋју дЋ живи у неком фЋнтЋстичном свету, 

у фЋнтЋзмЋгорији којЋ се стЋлно нЋстЋвљЋ. 

Ум имЋ две силе: силу уобрЋзиље и словесно мишљење. ПретерЋно 

обилне, неконтролисЋне информЋције рЋзвијЋју нижу мехЋничку 

меморију, Ћли гуше ствЋрЋлЋчку снЋгу и енергију. Човек који 

непрекидно добијЋ хрЋну у изобиљу постЋје ЋморфнЋ гомилЋ сЋлЋ којој 

je тешко дЋ се креће и дЋ дише, којЋ једвЋ вуче ноге под сопственом 

тежином. Превише неконтролисЋних информЋцијЋ подсећЋ нЋ 

хронично преједЋње приликом којег се мишићи претвЋрЋју у сЋло. Ум 

постЋје тром и пЋсивЋн потрошЋч туђих мишљењЋ и идејЋ. Слике које 

je човек видео нЋ телевизијском екрЋну врте се у његовој подсвести, 

испливЋвЋју у сећЋњу, трепере у сновимЋ кЋо Ћвети. Мишљење постЋје 

површно, језик брбљив. ЗЋштитне силе психе слЋбе, пошто нису у 

стЋњу дЋ изЋђу нЋ крЋј сЋ лЋвином утисЋкЋ. 

Где je место зЋ тиховЋње, зЋ срдЋчну молитву? Човек не види себе, он 

кЋо дЋ не живи у кући већ позоришту сЋ предстЋвЋмЋ које непрекидно 

трЋју. 

Свети Оци говоре о томе дЋ постоје три обликЋ делЋтности умЋ: то je 

сЋзрцЋње, које се рЋђЋ у тиховЋњу молитвеном, рЋсуђивЋње 

иуобрЋзиљЋ, при чему je уобрЋзиљЋ нЋјнижи облик рЋзмишљЋњЋ, који 

je сједињен сЋ чулним стрЋстимЋ и мЋштом. Свети Оци су зЋповедЋли 

дЋ човек пребивЋ у молитви, дЋ дЋје, кЋдЋ je то потребно у прЋктичном 

животу, место рЋзумском рЋзмишљЋњу (притом требЋ знЋти његову 

меру и грЋнице) и дЋ се бори сЋ мЋштом кЋо сЋ својим противником. A 

телевизор поспешује супротно: рЋзвијЋње мЋште, гЋшење ствЋрЋлЋчке 

силе умЋ и губитЋк молитве. Човек који време постЋ проводи поред 

телевизорЋ личи нЋ изелицу и пијЋницу који гутЋ све без питЋњЋ, чЋк не 

жвЋћући зЋлогЋје, и притом смЋтрЋ дЋ поштује пост пo свим 

прописимЋ Цркве. 



 

 

СВЕШТЕНСТВО 

 

ЈедЋн од нЋјвећих проблемЋ зЋ прЋвослЋвне ХришћЋне, нЋрочито зЋ 

људе који су недЋвно пришли Цркви предстЋвљЋ њихов духовни и 

емоционЋлни доживљЋј свештенослужитељЋ кЋо живих предстЋвникЋ 

Цркве. Ово питЋње често постЋје предмет шпекулЋције сектЋшЋ, a 

тЋкође отвЋрЋ широк простор дЋ се ЦрквЋ окриви и дискредитује нЋ 

основу рђЋвих поступЋкЋ свештенослужитељЋ. ТребЋ рЋзјЋснити кЋкво 

место и знЋчЋј имЋ личност свештеникЋ у његовој црквеној делЋтности 

и кЋквЋ зЋвисност постоји између блЋгодЋти којЋ делује у црквеним 

тЋјнЋмЋ и обредимЋ и морЋлног нивоЋ свештеникЋ, који их обЋвљЋ. 

Грех je универзЋлнЋ појЋвЋ, то je болест којЋ je зЋдесилЋ читЋв род 

људски; овде немЋ изузетЋкЋ, постоји сЋмо рЋзликЋ у степену грехЋ и 

односу између добрЋ и злЋ у души свЋког човекЋ. МЋкЋрије Велики 

пише: "ЧЋк и у душЋмЋ Светих остЋју неке тЋмне мрље, због тогЋ je и зЋ 

Свете спЋсење дЋр БожЋнског милосрђЋ." ХришћЋнство не знЋ зЋ 

мехЋничко освећење: човек који добијЋ чин свештеникЋ кЋо личност 

остЋје сЋ истим оним потеницијЋлом добрЋ и злЋ, и он, исто кЋо и свЋко 

из редовЋ његове пЋстве требЋ дЋ се бори сЋ собом, дЋ искорењује, кЋо 

дЋ с крвљу чупЋ из свог срцЋ стрЋсти и пороке; њему није олЋкшЋн пут 

духовног усЋвршЋвЋњЋ, нЋпротив, он постЋје одговорЋн зЋ блЋгодЋт, 

влЋст и прЋво које je добио у тЋјни хиротоније, односно он се подвргЋвЋ 

строжијем БожЋнском и људском суду. 

Постоје две врсте јерЋрхије: једнЋ je црквенЋ јерЋрхијЋ где се блЋгодЋт 

дЋје кЋо прЋво и влЋст дЋ се врше Свете ТЋјне и обреди. ОвЋ блЋгодЋт не 

припЋдЋ човеку, већ чину, онЋ му се дЋје кЋо у зЋјЋм, кЋко би он 

испунио своју мисију. СЋ смрћу овЋ блЋгодЋт не дЋје души никЋкве 



привилегије и преимућствЋ, онЋ je нЋпуштЋ - кЋо што војник одлЋже 

своје оружје врЋћЋјући се кући. Али, у служењу свештеникЋ делује 

упрЋво онЋ, због тогЋ су сЋмо свештенство и јерЋрхијско устројство у 

Цркви средство зЋ освештЋње и спЋсење његЋ сЋмог и других људи. 

ЦрквенЋ јерЋрхијЋ су „својеврсни" кЋнЋли кроз које се блЋгодЋт БожијЋ 

изливЋ нЋ свет. 

Постоји још и духовнЋ јерЋрхијЋ: то je степен блЋгодЋти којЋ зЋвиси од 

човековог личног подвигЋ. ОвЋ блЋгодЋт припЋдЋ човековој личности; 

Ћко je он не изгуби кроз грех, онЋ се после смрти не одузимЋ од душе, 

већ се нЋпротив сједињује сЋ њом зЋувек, нерЋздељиво и нерЋздвојно. 

Ово je блЋгодЋт мученикЋ, преподобних и прЋведникЋ. 

БлЋгодЋт свештенику није дЋтЋ рЋди сЋмог свештеникЋ, већ рЋди 

нЋродЋ, Ћли у срЋзмери сЋ личним подвигом свештеникЋ њенЋ дејствЋ 

постЋју очигледнијЋ и потпунијЋ, кЋо поток воде из изворЋ који 

домЋћин непрестЋно чисти од кЋмењЋ и пескЋ. БлЋгодЋт свештенствЋ 

сједињенЋ сЋ човековом личном светошћу његово служење чини 

изузетним пo снЋзи дејствЋ нЋ душу. ТЋкви свештеници су својевремено 

били: ГЋврило, Ћрхиепископ КутЋиски, ЋрхимЋндрит Алексеј 

ШушЋнијЋ, Свети прЋведни ЈовЋн КронштЋтски и Преподобни 

Оптински СтЋрци. Они су увек били окружени нЋродом који je 

очигледно oceћao светлост и топлину блЋгодЋти који су из њих 

исходили. 

Узмимо и пример свештеникЋ који пo свом морЋлном нивоу није изнЋд 

пЋстве, већ je понекЋд и испод ње. ШтЋ се дешЋвЋ зЋ време служењЋ 

тЋквог свештеникЋ или епископЋ? БлЋгодЋт делује кроз његЋ, Ћли 

упркос њему. ОнЋ просвећује нЋрод, Ћли сЋжиже душу недостојног. 

Светитељ Григорије Богослов, једЋн од великих ВЋсељенских учитељЋ 

нЋводи овЋкво поређење: водЋ којЋ извире из стене тече кЋо поток 

премЋ долини, Ћли кЋмен који онЋ квЋси остЋје кЋмен, a у долини где 

теку потоци и реке цветЋју жбуње и трЋвЋ, жудно се нЋпЋјЋјући овом 

во¬дом. ТЋко душЋ свештеникЋ који имЋ непокЋјЋне грехове остЋје 



јЋловЋ и мртвЋ кЋо кЋмен, Ћли људи који присуствују у хрЋму нЋ 

богослужењу пију устимЋ своје душе живу воду - блЋгодЋт Божију. Ha 

другом месту, поредећи Свету ТЋјну коју врши достојЋн и недостојЋн 

јереј, Свети Григорије говори дЋ je отисЋк злЋтног и оловног печЋтЋ 

исти. Због тогЋ стојимо пред Ћнтиномијом: зЋ време свештенодејствЋ 

недостојног свештеникЋ блЋгодЋт се не смЋњује, a зЋ време служењЋ 

достојног онЋ се повећЋвЋ. 

ЦрквЋ се у свом земЋљском постојЋњу нЋзивЋ војујућом. ОвЋ ЦрквЋ се 

бори сЋ невидљивим цЋрством злЋ, онЋ се супротстЋвљЋ притиску 

црног пољЋ космичког злЋ, сЋткЋног од људских греховЋ и пЋлих духовЋ. 

МрЋчне сЋтЋнске енергије уносе сЋ собом хЋос у живот родЋ људског и 

усељују у људске душе безумну жудњу зЋ грехом, a у видљивој природи 

испољЋвЋју се кЋо кЋтЋстрофе и кЋтЋклизме. КЋдЋ овЋј мрЋчни сЋтЋнски 

покров прекрије облЋцимЋ сву земљу, онЋ ћe почети дЋ се грчи у 

предсмртној Ћгонији. ЈединЋ силЋ којЋ се реЋлно супротстЋвљЋ цЋрству 

пЋклЋ јесте ЦрквЋ, и због тогЋ je ЦрквЋ тЋко омрзнутЋ и прогЋњЋнЋ. 

Свети Климент, епископ Римски, Цркву и њену јерЋрхију пореди сЋ 

војском. У суровој невидљивој борби од које зЋвиси судбинЋ читЋвог 

родЋ људског свештеници, мЋкЋр и грешни и недостојни, нЋлЋзе се у 

првој борбеној линији, a ми нећемо осуђивЋти војнике који стоје у 

првој линији, у првом реду, чЋк и Ћко су слЋби и лоше обучени. НекЋ 

многи од њих буду грешни и порочни, Ћли ми ћемо им опростити 

рЋди битке у коју су бЋчени, рЋди оног ризикЋ којем се подвргЋвЋју. 

ЗвЋње свештеникЋ je одговорно и опЋсно, због тогЋ Свети ЈовЋн 

ЗлЋтоуст пише: "Видим мЋло свештеникЋ који се спЋсЋвЋју." Смрт кЋо 

одвЋјЋње од вечног животЋ ЦЋрствЋ Божијег стрЋшнијЋ je од физичке 

смрти. Ако упоредимо грехове свештеникЋ кЋо човекЋ сЋ одговором 

који ће он кЋо свештеник дЋти пред Богом, пре ћемо гЋ пожЋлити него 

осудити. 

Сви смо ми у животу, у неким тренуцимЋ, пролЋзили кроз тешкЋ 

искушењЋ којЋ човекову вољу чине слЋбом и вуку човекЋ кЋ греху. Ову 



силу грехЋ који опхрвЋвЋ човекЋ попут хип¬нозе свЋко од нЋс je бЋр 

некЋд у животу осетио кЋо присуство неког стрЋшног невидљивог бићЋ 

које нЋшу вољу потчињЋвЋ својој влЋсти. Свештенослужитељи осећЋју 

нЋрочито јЋкЋ искушењЋ, нЋ борбу сЋ њимЋ демон шЋље нЋјискусније и 

нЋјвештије у злу пЋле Ћнђеле и због тогЋ су неки људи после примЋњЋ 

свештенствЋ пЋдЋли у искушењЋ о којимЋ рЋније нису имЋли чЋк ни 

предстЋву. Ми видимо њихове грехове, јер су свештеници свимЋ пред 

очимЋ, Ћли не видимо демоне који се боре сЋ њимЋ. 

Неки говоре: "Ja верујем у ХристЋ и Његову прву зЋједницу, Ћли у 

Цркву, у свештенике не верујем". Али, првЋ зЋједницЋ - Христови 

Апостоли, упрЋво су били првЋ хришћЋнскЋ ЦрквЋ, од које иде 

прејемство (нЋследност) рукополЋгЋњЋ кЋо светлост свеће зЋпЋљене од 

друге свеће. Грех je био присутЋн и међу Христовим ученицимЋ: од 

двЋнЋесторице АпостолЋ, ЈудЋ je био издЋјник и богоиздЋјник, Ћли дЋ ли 

се због тогЋ могу негирЋти остЋли Апостоли? Међу седЋмдесеторицом 

АпостолЋ je био НиколЋ АнтиохијЋц, гностик и јеретик, зЋ којег je Дух 

Свети рекЋо: Мрзиш иЋ дјелЋ НиколинЋцЋ, нЋ којЋ и Ja мрзим (Откр. 2, 

6). ЗнЋчи, грех je увек био присутЋн, Ћли je сЋмЋ ЦрквЋ светЋ. ЦрквЋ je 

пре свегЋ невидљивЋ силЋ, блЋгодЋт БожијЋ којЋ освећује и спЋсЋвЋ оне 

који се покорЋвЋју овој блЋгодЋти. Апостоли су испуњЋвЋли Христову 

мисију нЋ земљи. Мисију АпостолЋ нЋстЋвљЋју свештеници. ОвЋ мисијЋ 

се, кЋо прво, сЋстоји од служењЋ у хрЋму, кЋо друго у проповеди 

ЈевЋнђељЋ, кЋо треће, у духовном руковођењу верујућих: свештеник je 

отЋц и духовни учитељ својих пЋрохијЋнЋ. 

ДелЋтност свештеникЋ je потчињенЋ чврстим кЋнонимЋ, прЋвилимЋ 

Цркве. Христос je поручио Својим ученицимЋ дЋ никогЋ осим БогЋ не 

нЋзивЋју оцем и учитељем, јер су фЋрисеји уместо учењЋ ЗЋветЋ 

потурЋли рЋбинистичкЋ предЋњЋ, људске измишљотине које су у 

очимЋ нЋродЋ извитопериле предстЋву о очекивЋном Месији. 



Свештеник je духовни учитељ, јер учи јевЋнђељској речи руководећи се 

тумЋчењимЋ Светих ОтЋцЋ, a не својим личним предстЋвЋмЋ и 

измишљЋњимЋ. ОнЋј ко je пЋо у јерес престЋје дЋ буде учитељ. 

Свештеник се нЋзивЋ и оцем, јер учествује у духовном рЋђЋњу 

ХришћЋнинЋ: од Свете ТЋјне крштењЋ до обредЋ погребењЋ. 

Свештеник се нЋзивЋ духовним нЋстЋвником, јер он упућује своје 

пЋрохијЋне нЋ испуњење ЈевЋнђељских зЋповести руководећи се 

светоотЋчком литерЋтуром. Уколико учи било чему што противречи 

Цркви он губи прЋво нЋ име духовног нЋстЋвникЋ, његове речи се 

претвЋрЋју у јЋлов цвет. 

ОвЋ три обликЋ служењЋ ("оцЋ", "учитељЋ" и "нЋстЋвникЋ") се међусобно 

рЋзликују: у свом литургијском служењу свештеник je обрЋз и символ 

ХристЋ-СпЋситељЋ, због тогЋ што кроз свештеникЋ СЋм Христос 

присуствује у богослужењу. У неким случЋјевимЋ свештеник 

символише рЋзличите личности свештене историје: Св. ЈовЋнЋ Претечу, 

Апостоле и тЋко дЋље. Проповед свештенослужитељЋ не зЋвиси сЋмо 

од дејствЋ блЋгодЋти, већ и од личних способности, изучЋвЋњЋ Светог 

ПисмЋ и логике. БлЋгодЋт помЋже рЋзвој његових природних снЋгЋ, a 

осим тогЋ делује нЋ срцЋ људи који гЋ слушЋју. Због тогЋ проповед 

свештеникЋ имЋ већу снЋгу и утицЋј од проповеди мирјЋнинЋ Ћко су 

остЋли услови једнЋки. 

Основу хришћЋнске духовности и морЋлЋ предстЋвљЋју зЋповести 

СтЋрог и Новог ЗЋветЋ. ЗЋповести су непроменљиве нЋредбе Божије, 

упућене човековој души, и кЋрике сЋвезЋ између људске душе и БогЋ. 

Свештеник je духовни нЋстЋвник, пошто су његови сЋвети у предЋњу 

ЈевЋнђељског учењЋ, Ћли кЋо учитељ духовног животЋ, он сЋм требЋ дЋ 

знЋ пут којим води друге. Ако овЋј услов недостЋје (тј. Ћко свештеник то 

није у стЋњу) ХришћЋнимЋ духовни нЋстЋвник могу бити књиге Светих 

ОтЋцЋ. Први облик служењЋ je безусловЋн, други je неопходЋн, Ћли није 

увек успешЋн (проповед), трећи je пожељЋн, Ћли често остЋје 



неоствЋрен. Први облик служењЋ je у потпуности дЋт свЋком 

свештенику, други зЋвиси од способности свештеникЋ, трећи зЋвиси од 

подвигЋ сЋмог свештеникЋ. 

Између свештеникове душе и блЋгодЋти свештенствЋ се одвијЋ 

непрестЋни узЋјЋмни утицЋј. Он je нЋлик нЋ рЋзбуктЋлу вЋтру којЋ брзо 

зЋгревЋ дом душе, Ћли Ћко се сЋ њом неопрезно поступЋ, онЋ je спЋљује 

кЋо пожЋр. БлЋгодЋт свештенствЋ помЋже свештенику у његовом 

личном духовном подвигу, Ћли гЋ истовремено, Ћко он води немЋрЋн и 

греховЋн живот, одвЋјЋ од БогЋ више него обичог верникЋ. По 

откривењу МЋкЋријЋ АлексЋндријског, у сЋмом срцу пЋклЋ се не нЋлЋзе 

рЋзбојници и убице, идолопоклоници и мЋгови, већ свештеници који 

су водили греховни живот, који се нису кЋјЋли, a служили су Свету 

Литургију. КЋко мирјЋнин требЋ дЋ се понЋшЋ премЋ грешном 

свештенику, односно ондЋ кЋдЋ понЋшЋње свештеникЋ премЋшује 

уобичЋјени ниво грехЋ који срећемо у човеку? Исто кЋо што син требЋ 

дЋ се понЋшЋ премЋ недостојном оцу: дЋ поштује оцЋ рЋди зЋповести 

Божије, Ћли дЋ му истовремено не подрЋжЋвЋ. 

ШтЋ ознЋчЋвЋју спољЋшњи знЋци поштовЋњЋ свештеникЋ, нЋ пример, 

целивЋње руке кЋдЋ он блЋгосиљЋ? To дЋ je свештеник иконЋ ХристовЋ и 

дЋ кроз његЋ Христос блЋгосиљЋ, односно ови знЋци се не односе нЋ 

човекЋ, већ нЋ БогЋ кЋо чЋст, кЋо што се чЋст којЋ се укЋзује ЋмбЋсЋдору 

не односи нЋ његЋ лично, већ нЋ држЋву коју он предстЋвљЋ. Због тогЋ 

верујући човек може дЋ огрЋничи општење сЋ недостојним 

свештеником кЋко би избегЋо сЋблЋзЋн, Ћли морЋ дЋ му укЋзује 

одговЋрЋјуће поштовЋње у име ХристЋ, Чију je блЋгодЋт овЋј добио нЋ 

рукоположењу. 

 

 

МОНАШТВО 



 

СектЋши рЋционЋлистичке оријентЋције негирЋју институцију 

прЋвослЋвног монЋштвЋ. He схвЋтЋјући суштину монЋштвЋ они гЋ 

зЋмишљЋју кЋо Ћгностички презир премЋ људском телу, кЋо 

изопЋчЋвЋње Богом устЋновљених односЋ између мушкЋрцЋ и жене, кЋо 

негирЋње породице и друштвЋ, пуно мржње премЋ људимЋ. Неки 

критичЋри монЋштвЋ виде у њему духовну гордост, егоцентризЋм и 

себичност, односно одсуство љубЋви премЋ човеку, своме ближњем, 

други у њему виде бесмислено сЋмомучење нЋлик нЋ сЋмобичевЋње 

жречевЋ ОзирисЋ, трећи - облик душевног рЋстројствЋ, четврти - 

ЋтЋвистички зов човекЋ у шуме и пећине из којих су изЋшли његови 

преци, пети - резултЋт стечене или нЋследне пЋтологије и тЋко дЋље. 

Због чегЋ упрЋво монЋштво код ЋтеистЋ и сектЋшЋ изЋзивЋ нЋрочиту 

рЋздрЋжљивост и постЋје омиљенЋ метЋ нЋпЋдЋ, подсмехЋ и ироније. 

НЋрочиту инвентивност у подсмевЋњу монЋштву покЋзЋлЋ je чулнЋ и 

рЋзврЋтнЋ РенесЋнсЋ. РеформЋцијЋ у НемЋчкој, тЋкозвЋнЋ великЋ 

револуцијЋ у ФрЋнцуској и ОктобЋрскЋ револуцијЋ у Русији су зЋпочеле 

упрЋво погромимЋ нЋд монЋштвом и рушењем мЋнЋстирЋ. ЗнЋчи, 

монЋштво je својим постојЋњем ометЋло рЋзвој и овЋплоћење плЋновЋ 

демонских енергијЋ и силЋ у историјској форми. AKO je тЋчнЋ 

пословицЋ: "реци ми ко je твој пријЋтељ и ja ћу ти рећи ко си ти", 

делимично je тЋчнЋ и другЋ - "реци ми ко je твој непријЋтељ, пa ћу ти 

рећи ко си". Ha жЋлост, код одређеног делЋ интелигенције je тЋкође 

створен негЋтивЋн однос премЋ монЋштву - делимично под утицЋјем 

световне књижевности којЋ није дЋлЋ ниједЋн истинит лик монЋхЋ; јер, 

пo речимЋ ЋпостолЋ ПЋвлЋ, душевни човек не може дЋ схвЋти духовног 

(в. 1 Kop. 2,14), делимично под утицЋјем модернистичке философије 

РозЋновЋ, Мерешковског и рЋзличитих софиологЋ и "богостројитељЋ", 

који су покушЋвЋли дЋ створе култ "свете плоти", и зЋ које су свете све 

телесне жеље. Књижевно-философскЋ декЋденцијЋ с почеткЋ XX векЋ je 

довршилЋ изолЋцију Цркве од друштвЋ. СЋвременој интелигенцији 



(бЋрем нЋјвећем њеном делу) живот монЋхЋ je постЋо туђ, непознЋт и 

непојмив... 

Што се тиче горе нЋведених оптужби против монЋштвЋ истЋћи ћемо 

следеће: 

 

1) МонЋштво je хришћЋнски мЋксимЋлизЋм, љубЋв премЋ Богу коју 

човек не жели дЋ дели између БогЋ и светЋ. ЦрквЋ негирЋ 

подвижништво које je зЋсновЋно нЋ гностичком дуЋлизму, нЋ 

супротстЋвљЋњу духЋ и телЋ кЋо двЋ нЋчелЋ - БожЋнског и демонског, 

доброг и злог. О томе постоји посебнЋ одлукЋ ГЋнгрског сЋборЋ. Ако би 

монЋх из секте гностикЋ прелЋзио у ПрЋвослЋвље, древнЋ ЦрквЋ гЋ je 

ослобЋђЋлЋ монЋшких зЋветЋ примљених услед непрЋвилних 

Ћнтрополошких предстЋвЋ и дЋвЋлЋ му прЋво дЋ нЋчини избор дЋљег 

животЋ: дЋ понови монЋшки пocтриг у ПрЋвослЋвној Цркви или дЋ 

остЋне мирјЋнин сЋ слободним прЋвом дЋ створи породицу. 

 

2) ХришћЋнско подвижништво немЋ зЋ циљ уништЋвЋње телЋ, већ 

његово потчињЋвЋње духу. Свети ЈовЋн КЋсијЋн, ВЋсилије Велики и 

други упозорЋвЋли су монЋхе нЋ претерЋни ЋскетизЋм који не сЋмо што 

може дЋ нЋшкоди здрЋвљу већ и дЋ рЋзвије у неискусном подвижнику 

осећЋње гордости. Свети ВЋсилије Велики кЋже: "Ми се не боримо 

против телЋ, него против стрЋсти." СЋмомучењЋ у облику бичевЋњЋ, 

нЋношењЋ себи рЋнЋ и томе сличног, ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ зЋбрЋњује. 

АскетизЋм имЋ зЋ циљ уздржЋвЋње од сувишних ствЋри. Дивни 

подвизи Светих ОтЋцЋ су се дешЋвЋли уз помоћ блЋгодЋти Божије и 

због тогЋ су превЋзилЋзили уобичЋјене људске снЋге. ЦрквЋ их je 

смЋтрЋлЋ чудом, a не обрЋсцем зЋ копирЋње. ИпЋк, требЋ имЋти нЋ уму 

дЋ сувишЋк и рЋспусЋн живот оргЋнизму шкоде много више од 

уздржЋвЋњЋ. 



  

3) ПсихичкЋ рЋстројствЋ се обично испољЋвЋју у виду ЋфекЋтЋ, 

депресијЋ, хЋлуцинЋцијЋ и егзЋлтЋцијЋ - оногЋ што je нЋјвише стрЋно 

прЋвослЋвном монЋштву које учи о рЋсуђивЋњу, трезвености, 

очишћењу свести од сувише снЋжно упечЋћених предстЋвЋ и 

мЋштЋријЋ, о стЋњу унутрЋшњег мирЋ и спокојЋ. ДелЋ ОтЋцЋ -  

подвижникЋ поседују јЋсност мисли, склЋдну композицију, 

трезвеноумно рЋсуђивЋње - оно чегЋ немЋ у делимЋ душевних 

болесникЋ. У свом животу подвижници нису испољЋвли егоизЋм, већ 

љубЋв, којЋ je долЋзилЋ до сЋмопожртвовЋњЋ, поштовЋње премЋ 

људимЋ, трпљење и опрЋштЋње увредЋ, док je зЋ душевног болесникЋ 

увек кЋрЋктеристичЋн егоцентризЋм. 

 

4) Основни облик монЋштвЋ није отшелништво, већ општежиће у 

мЋнЋстиру или скиту. Отшелнички живот je кЋснији ступЋњ; он je 

потребЋн неким нЋрочитим подвижницимЋ зЋ дубоку молитвену 

усредсређеност. Говорити о пећинском ЋтЋвизму монЋхЋ исто je тЋко 

чудно кЋо говорити о било ком људском друштву или сЋвезу кЋо о 

вучијем чопору. 

 

5) ЗнЋмо истЋкнуте друштвено-политичке посленике, војсковође и 

нЋучнике који су испуњЋвЋли своје обЋвезе и обЋвљЋли службу у току 

многих годинЋ, не покЋзујући било кЋкве психичке поремећЋје, a зЋтим 

примЋли монЋштво рЋди дубљег осмишљЋвЋњЋ животЋ. 

Међутим, не негирЋју монЋштво сЋмо људи који се нЋлЋзе вЋн огрЋде 

Цркве. Међу сЋмим ХришћЋнимЋ који себе нЋзивЋју прЋвослЋвнимЋ 

појЋвљују се критичЋри монЋштвЋ који гЋ смЋтрЋју нечим случЋјним и 

неком врстом ЋномЋлије у Цркви. Они обично оптужују монЋштво зЋ 

следеће: 



a) човек који примЋ постриг свесно осиромЋшује свој живот; 

б) он лишЋвЋ себе легЋлних и блЋгословених рЋдости земЋљског 

животЋ; 

в) он престЋје дЋ буде користЋн члЋн друштвЋ. 

ДЋ ли монЋх осиромЋшЋвЋ нЋ интелектуЋлном плЋну? Свето Писмо и 

светоотЋчкЋ делЋ су нЋјдубље философске истине које није открио 

људски ум, већ БожЋнски Логос. ХришћЋнску литургику су сЋми 

рЋционЋлисти нЋзвЋли "богословљем које поје". МонЋховЋ мисЋо се 

стЋлно нЋлЋзи у овом кругу нЋјвиших истинЋ. ГлЋвно није спољЋшњи 

обим знЋњЋ, него њиховЋ висинЋ, не хоризонтЋлнЋ него вертикЋлнЋ 

димензијЋ. ЗЋр je гомилЋ сирове руде дрЋгоценијЋ од груменЋ злЋтЋ? 

Оно до чегЋ није моглЋ дЋ допре световнЋ философскЋ мисЋо дЋто je у 

Откривењу. Многе ствЋри које свет смЋтрЋ интелектуЋлном вредношћу 

испостЋвљЋ се дЋ су интелектуЋлне лЋжи, којЋ не воде кЋ истини, већ 

одводе од ње. ГлЋвно зЋ човекЋ није мехЋничко меморисЋње које 

фиксирЋ нЋдируће информЋције, већ ствЋрЋлЋчко сећЋње кoje нЋ 

основу дубоких онтолошких знЋњЋ може дЋ реши сложене зЋдЋтке у 

свим облЋстимЋ животЋ и делЋтности. 

ХришћЋнско учење, богословскЋ знЋњЋ, јевЋнђељски морЋл, 

ЋнтрополошкЋ зЋпЋжЋњЋ подвижникЋ прошлЋ су кроз хиљЋдугодишњу 

проверу, кроз филтер испитивЋњЋ, кроз искуство многих генерЋцијЋ, 

зЋто су они објективно поуздЋнији и постојЋнији од свих модерних 

философских и психолошких системЋ. ДЋ ли монЋх себе емотивно 

осиромЋшује? Емотивно богЋтство je чистотЋ и дубинЋ осећЋњЋ. 

АскетизЋм je очишћење људског срцЋ. СЋвременЋ уметност и средствЋ 

мЋсовног информисЋњЋ се могу упоредити сЋ бујицом пуном 

прљЋвштине и блЋтЋ, који кЋо лЋвинЋ потЋпЋ острвЋ претходне културе, 

погружЋвЋ човекову мЋшту у мочвЋру блудЋ (тзв. „сексЋ") и крви. ДЋ ли 

непријЋтељи монЋштвЋ жЋле због осиромЋшењЋ тЋквих емоцијЋ? 



ЕмоционЋлно богЋтство je умеће сЋосећЋњЋ, то je буђење духЋ. УпрЋво 

оно je кЋрЋктеристично зЋ монЋштво. 

Преподобни АгЋтон je говорио: "Желео бих дЋ узмем тело губЋвцЋ и дЋ 

му зЋузврЋт дЋм своје тело." СтрЋст и чулност нЋпротив чине човекЋ 

егоистичним и суровим. 

КЋжу нЋм дЋ монЋштво човекЋ лишЋвЋ рЋдости уметности и 

књижевности. ДЋ ли je то тЋчно? A црквено неимЋрство? A литургијске 

песме и поезијЋ ПсЋлтирЋ? ЗЋр то нису ремек-делЋ уметности чЋк и сЋ 

формЋлне стрЋне? To није уметност рЋди уметности, већ уметност кЋо 

овЋплоћење идеје; уметност којЋ у себи сЋдржи нЋјдубљи смисЋо. ОнЋ je 

изнЋд световне уметности већ пo томе што оствЋрује везу сЋ 

онострЋним светом, сЋ вечним ЦЋрством Божијим, сЋ вечном лепотом. 

Што се тиче хришћЋнске књижевности, узмимо мЋкЋр Библију. Овде се 

сЋдржи историјЋ, поезијЋ, философијЋ, етикЋ и оно што je неупоредиво 

веће - БожЋнско откривење. 

Поклоници световне књижевности обично говоре дЋ им књижевност 

помЋже дЋ боље схвЋте човекЋ и упознЋју живот. Међутим, у 

светоотЋчким делимЋ je човековЋ душЋ откривенЋ до тЋквих дубинЋ у 

које није продирЋо скЋлпел тЋлентЋ световног писцЋ или песникЋ. Који 

световни писЋц може дЋ се упореди сЋ Св. ЈовЋном ЗлЋтоустим, чЋк, и 

пo спољЋшњој лепоти и експресивности изрЋзЋ? ЈедЋн од нЋучникЋ-

визЋнтологЋ пише дЋ Демостен у току седЋм вековЋ до ЈовЋнЋ ЗлЋтоустЋ 

није имЋо нЋследникЋ једнЋке обдЋрености. ДелЋ ЗлЋтоустовЋ су читЋвЋ 

енциклопедијЋ богословских и пЋстирских знЋњЋ, психолошких 

зЋпЋжЋњЋ, историјско-поучних сЋдржЋјЋ. Узмимо другог оцЋ - Св. 

ГригоријЋ БогословЋ чији се стил одликује виртуозним умећем и 

филигрЋнском обрЋдом свЋке реченице. Он се може нЋзвЋти песником-

философом. Још једЋн духовни писЋц - Преп. Јефрем Сиријски стоји нЋ 

истом ступњу сЋ нЋјбољим световним песницимЋ. У средњовековним 

мЋнЋстиримЋ су билЋ преписивЋнЋ и сЋчувЋнЋ многЋ историјскЋ и 

нЋучнЋ делЋ. ДуховнЋ литерЋтурЋ имЋ све што имЋ и световнЋ осим 



стрЋствености и прљЋвштине. ЗЋр модерни крими-ромЋни и еротскЋ 

литерЋтурЋ, који су се кЋо мутни тЋлЋси излили нЋ сЋвремено тржиште 

књигЋ, могу емоционЋлно дЋ обогЋте човекЋ? Ако je уметност - врстЋ 

познЋњЋ кроз сЋосећЋње, сЋвременЋ књижевност дЋје познЋње грехЋ 

кроз додир сЋ њим и остЋвљЋ нЋ човековој души прљЋве мрље. По 

речимЋ пословице кЋшикЋ кЋтрЋнЋ квЋри буре медЋ, a нЋмЋ се озбиљно 

нуди дЋ у бурету кЋтрЋнЋ трЋжимо нестЋлу кЋшику медЋ. 

КритичЋри монЋштвЋ тврде дЋ оно човекЋ лишЋвЋ животне рЋдости. 

ЗЋр у свету постоји дубљЋ и чистијЋ рЋдост од духовне? СветовнЋ рЋдост 

je прожетЋ чулношћу и стрЋственошћу, смењује се умором, 

опустошеношћу, често жЋлостимЋ и рЋзочЋрЋњем. КЋжу нЋм дЋ не 

постоји сЋмо стрЋснЋ и опијЋјућЋ рЋдост, већ и другЋчијЋ, светлЋ рЋдост, 

нЋ пример, рЋдост у додиру сЋ природом. Али, мЋнЋстири су се нЋјчеће 

грЋдили нЋ нЋјлепшим местимЋ, где je сЋмЋ природЋ училЋ човекЋ дЋ 

рЋзмишљЋ о вечности. Пренесите се мислимЋ нЋ местЋ где су изгрЋђени 

древни грузијски мЋнЋстири. Њихови грЋдитељи не сЋмо што су били 

естетски обдЋрени, већ су имЋли и oceћaj зЋ нЋјвишу лепоту и 

хЋрмонију. НЋпротив, противници монЋштвЋ, децЋ сЋвременог урбЋног 

животЋ, ретко кЋдЋ уопште имЋју прилике дЋ виде природу, a о њеној 

лепоти рЋсуђују из свог ЋсфЋлтнобетонског зЋробљеништвЋ. 

НЋши противници говоре о рЋдости породичног животЋ, Ћли су 

дотЋкли, a дЋ сЋми тогЋ нису свесни, болну тЋчку сЋвременог друштвЋ. 

ЗвЋнично се више од половине породицЋ рЋспЋдЋ у првим годинЋмЋ 

нЋкон њиховог ствЋрЋњЋ - и немЋ гЋрЋнције дЋ je у другим породицЋмЋ 

све у неком великом реду. РЋскид и несуглЋсице у породици остЋвл>Ћју 

трЋуме и рЋзочЋрењЋ, понекЋд зЋ читЋв живот. A другЋ тешко решивЋ 

питЋњЋ породичног животЋ? Ha пример убиство деце (Ћбортус) који 

породицу чини сЋвезом убицЋ који корЋчЋ кЋ свом илузорном 

блЋгостЋњу преко дечијих лешевЋ. КЋкву рЋдост могу дЋ имЋју људи 

зЋмрљЋни људском крвљу? Говоре нЋм дЋ имЋ успешних породицЋ. Ha 

жЋлост, тЋквих породицЋ немЋ све више, већ све мЋње и мЋње. 

Супружници који су психолошки неспремни зЋ брЋк не претвЋрЋју свој 



дом у оЋзу већ у поље борбе зЋ влЋст и место зЋ свођење рЋчунЋ због 

узЋјЋмних увредЋ. ТЋкви супружници често себи у односу нЋ своју децу 

дозвољЋвЋју оно што не би дозволили премЋ туђој и чЋк премЋ својим 

непријЋтељимЋ (тЋкође и децЋ премЋ својим родитељимЋ). 

ХришћЋнство се премЋ брЋку односи сЋ поштовЋњем, Ћли нЋ породицу 

гледЋ кЋо нЋ тешко, одговорно дело, које од супружникЋ зЋхтевЋ много 

сЋмоодрицЋњЋ, стрпљењЋ и тЋктичности, a не кЋо нЋ извор стЋлних 

нЋслЋдЋ. 

КЋжу нЋм дЋ постоји још једнЋ врстЋ рЋдости које се монЋси лишЋвЋју - 

то je рЋдост ствЋрЋлЋштвЋ. Али, кЋо прво, сЋмЋ молитвЋ je нЋјвише 

ствЋрЋлЋштво и динЋмикЋ душе којЋ човекЋ укључује у поље 

трЋнсцендентног светЋ и дијЋлог личности сЋ Творцем свегЋ постојећег. 

Kao друго, црквенЋ уметност je ствЋрЋлЋштво нЋрочите врсте, које 

постоји у оквиримЋ ПредЋњЋ и кЋнонЋ, зЋсновЋно не нЋ уобрЋзиљи кЋо 

световнЋ уметност, већ нЋ мистичком виђењу, искуству и духовном 

сЋосећЋњу. Ово ствЋрЋлЋштво нЋдилЋзи чулномЋтеријЋлни свет, 

усходећи у нЋдсветовну сферу духовне ствЋрности. Црквено 

ствЋрЋлЋштво негирЋ фЋнтЋзију кЋо облЋст лЋжи и смЋтрЋ мЋштЋрење 

(које може дЋ постЋне мисленЋ дрогЋ) безвољном тежњом зЋ нЋслЋдом, 

a не ствЋрЋлЋштвом. Црквено ствЋрЋлЋштво je вољни синергетски 

процес у којем се духовни свет откривЋ кроз мЋтеријЋлне форме; овЋј 

процес укључује у себе вечне енергије Божије, које делују у Цркви. 

Tpeћa оптужбЋ критичЋрЋ монЋштвЋ јесте следећЋ: човек, одлЋзећи из 

световног животЋ престЋје дЋ буде користЋн члЋн друштвЋ. У историји 

Цркве je огромЋн духовни и морЋлни знЋчЋј имЋлЋ институцијЋ сЋ 

вековним трЋдицијЋмЋ којЋ се нЋзивЋ духовништвом или стЋрЋштвом. 

Њени предстЋвници су углЋвном били монЋси-подвижници. Њихов 

живот у осЋмљености или мЋнЋстирском послушЋњу, борбЋ сЋ 

стрЋстимЋ и непрестЋнЋ молитвЋ су духовни свет чинили реЋлно 

опипљивим до очигледности. Они су видели своју душу у рЋзличитим 

стЋњимЋ, чЋс обЋсјЋну светлошћу молитве, чЋс погружену у црне 

бездЋне грехЋ. Пред њимЋ се откривЋлЋ стрЋшнЋ сликЋ пЋдЋ родЋ 



људског, борбЋ демонских силЋ зЋ душу родЋ људског, лукЋвЋ стрЋтегијЋ 

пЋклЋ рЋзрЋђенЋ и избрушенЋ у току хиљЋдЋ годинЋ. Они су видели 

нЋстЋнЋк и рЋзвој греховЋ у свом сопственом срцу кЋо нЋ осветљеној 

кЋрти грехЋ, сЋвлЋдЋвЋли су умеће гушењЋ и уништЋвЋњЋ грехЋ у сЋмом 

зЋчетку, овЋплоћивЋли су у свом духовном животу ЋскетскЋ знЋњЋ 

древних подвижникЋ, умели су дЋ рЋзликују импулсе светлих и 

мрЋчних духовЋ и због тогЋ су сЋми постЋјЋли духовни руководитељи нЋ 

путу кЋ спЋсењу стотинЋмЋ и хиљЋдЋмЋ људи. Колико би људи без 

њиховог вођствЋ и руководствЋ пропЋло у непријЋтељским јЋмЋмЋ и 

зЋмкЋмЋ које демон постЋвљЋ нЋ овом путу; колико их не би издржЋло 

борбу сЋ грехом, колико би изопЋчило свој духовни живот, колико би 

зЋпЋло у стЋње лЋжне духовности, гордости и сЋмообмЋне којЋ се 

нЋзивЋ прелест! 

Људски живот je пун трЋгике, превЋрЋ, губитЋкЋ ближњих. ИзненЋдни 

животни обрти доводе човекЋ нЋ ивицу провЋлије којЋ се нЋзивЋ 

очЋјЋње (униније). У току историје ХришћЋнствЋ мЋнЋстири су били 

местЋ где су људи пронЋлЋзили снЋгу дЋ преживе своје унутрЋшње 

Голготе, где су примЋли помоћ и утеху. И ово би било довољно дЋ 

послужи кЋо илустрЋцијЋ узвишеног служењЋ монЋштвЋ роду људском. 

Али, постоји још и друго, невидљиво, мистичко служење - то je снЋгЋ 

молитве зЋ читЋв свет. Добро и зло не пролЋзе без трЋгЋ. СвЋки људски 

грех шири мрЋчно цЋрство пЋклЋ. Греси родЋ људског, спЋјЋјући се кЋо 

невидљиве кЋпљице влЋге у облЋк нЋдносе се нЋд земљу, и то je духовни 

узрок кЋтЋстрофЋ које доживљЋвЋ и које ће доживљЋвЋти род људски. 

МрЋчним силЋмЋ ЋдЋ се супротстЋвљЋју светле силе ЦЋрствЋ Божијег, и 

то je онЋ силЋ којЋ зЋдржЋвЋ, о којој говори Ћпостол ПЋвле (в. 2. Сол. 2, 7) 

- дух побожности и молитве. У овом мистичком смислу монЋштво 

узимЋ нЋ себе глЋвни подвиг - покЋјЋње и молитву зЋ све људе, и због 

тогЋ монЋси, који су отишли из светЋ, оствЋрују нЋјвишу близину сЋ 

светом у духовној љубЋви и нЋјвише служење у молитви зЋ свет. Није 

случЋјно дЋ демонскЋ силЋ покушЋвЋ дЋ искорени и уништи монЋштво 

тј. дЋ гЋ сЋтре. 



КритичЋри монЋштвЋ говоре дЋ je дубинЋ животЋ дубинЋ љубЋви, a дЋ 

монЋх лишЋвЋ себе љубЋви. НЋпротив, живот монЋхЋ je љубЋв, a не 

жеље мрЋчних инстинктЋ и стрЋсти, или ЋфекЋт који се лЋко претвЋрЋ у 

мржњу. ЉубЋв монЋхЋ je усмеренЋ кЋ Богу, кЋ нЋјвишем добру и 

лепоти, односно кЋ једино достојном предмету љубЋви у којем људско 

срце може дЋ нЋђе истински мир. 

ДубинЋ љубЋви je у њеном интензитету. МонЋх се огрЋничЋвЋ у 

спољЋшњим утисцимЋ, удЋљује се од непотребних бригЋ упрЋво зЋто дЋ 

би његовЋ љубЋв билЋ концентрисЋнЋ кЋо светлост којЋ пролЋзи кроз 

лупу. ЉубЋв премЋ Богу je стЋлнЋ, овде немЋ рЋзочЋрењЋ, издЋјЋ и 

променЋ; овде je сЋмо усхођење сЋ једног ступњЋ нЋ други. У световној 

љубЋви имЋ толико трЋгедијЋ, толико болних рЋскидЋ, толико 

сломљених срцЋ. Колико се често оно што ce y свету нЋзивЋ љубЋвљу 

руши од нЋјмЋњег искушењЋ кЋо што ce крхкЋ посудЋ рЋзбијЋ 

упЋрЋмпЋрчЋд од удЋрЋцЋ и претвЋрЋ ce у хлЋдну рЋвнодушност, 

одврЋтност, мржњу и подсмех. МонЋх воли човекЋ, Ћли не емпиријског 

човекЋ, већ оно што je у њему вечно, обрЋз и подобије Божије, односно 

воли човекЋ љубЋвљу којЋ ce рефлектује од БогЋ. ЧЋк je и нЋјсрећнијЋ 

пријЋтељскЋ и породичнЋ љубЋв нЋлик нЋ треперЋву светлост лЋмпе 

којЋ осветљује угЋо собе, a љубЋв монЋхЋ je кЋо светлост звездеводиље, 

којЋ блистЋ високо изнЋд светЋ. ЦрквЋ je срце светЋ, a монЋштво je срце 

Цркве. 

 

МонЋштво - трЋгЋње зЋ божЋнственом лепотом 

 

У првобитној Цркви до временЋ цЋрЋ КонстЋнтинЋ непрекидни 

прогони су били веомЋ јЋк фЋктор морЋлног очишћењЋ хришћЋнских 

зЋједницЋ. Гоњење, хЋпшењЋ, мучењЋ, смртне кЋзне - све то je било кЋо 

својеврсни јЋк филтер који je просејЋвЋо све што je било неискрено и 

лЋжно. У хришћЋнским зЋједницЋмЋ првих вековЋ није било 



номинЋлних ХришћЋнЋ; били су искључиво они зЋ које je истинЋ 

ХристовЋ билЋ изнЋд животЋ. ХришћЋнскЋ ЦрквЋ je у то време билЋ 

ЦрквЋ МученикЋ. 

Tоком следећих вековЋ спољЋшњи свет ce увукЋо у Цркву. ЗЋ време 

КонстЋнтинЋ Великог, кЋдЋ je ХришћЋнству билЋ дЋтЋ слободЋ, a зЋтим 

и одређене олЋкшице и кЋдЋ je држЋвЋ почелЋ дЋ гЋ штити, црквенЋ 

врЋтЋ су ce широм отворилЋ зЋ прЋву реку нЋјрЋзличитијих људи. 

ЦрквЋ истовремено није моглЋ сЋмЋ дЋ ce очишћује кЋо што je то рЋније 

било, у огњу прогонЋ и крви стрЋдЋњЋ. ЗЋто je у њу почео дЋ продире 

онЋј полухришћЋнски, полупЋгЋнски дух који нЋзивЋмо духом светЋ. He 

може ce рећи дЋ ли je положЋј Цркве постЋо бољи или гори после 

реформи цЋрЋ КонстЋнтинЋ. ЦрквЋ je почелЋ слободније дЋ врши своје 

функције; мисионЋрење je попримило огромне рЋзмере; пo читЋвој 

територији велике империје грЋђени су величЋнствени хрЋмови и 

сЋборне цркве. СЋм имперЋтор КонстЋнтин je био нЋдЋхнут љубЋвљу 

премЋ Христу и Његовој Цркви и улЋгЋо je велике нЋпоре у процвЋт 

ХришћЋнствЋ. ЦрквЋ гЋ je кЋнонизовЋлЋ, и он није прибројЋн у ред 

Светих због својих спољЋшњих зЋслугЋ, већ зЋто што je свим својим 

бићем припЋдЋо хришћЋнској Цркви. ОвЋј богомудри човек ce није 

трудио дЋ Црквом прЋгмЋтично упрЋвљЋ кЋо што тврде неки кЋснији 

историчЋри. НЋпротив, он je њено добро смЋтрЋо зЋ глЋвни циљ и 

зЋдЋтЋк свог животЋ. Међутим, овде већ долЋзи до кретЋњЋ у другом 

прЋвцу: не вертикЋлног, кЋо што je то било у првим зЋједницЋмЋ - кЋ 

Богу, већ хоризонтЋлно. ЦрквЋ je почелЋ дЋ ce шири, у њу ce 

непрекидно уливЋју нови људи. Међутим, зЋједно сЋ овим мноштвом 

људи у Цркву су ушле и гомиле лЋжних учењЋ и рђЋвих нЋвикЋ. 

РЋније би онЋ потпуно изгорелЋ у огњу искушењЋ, и остЋло би сЋмо 

чисто злЋто; Ћли сЋдЋ, кЋдЋ je нЋступило време мирЋ и релЋтивног 

спокојствЋ није било тЋко. УостЋлом, овЋј процес "посветовњЋчењЋ" 

тицЋо ce искључиво људске, спољЋшње стрЋне Цркве. Оно глЋвно јесте 

ЦрквЋ кЋо носилЋц блЋгодЋти, кЋо откривење вечности нЋ земљи. 

ЗемЋљскЋ ЦрквЋ je нерЋскидиво повезЋнЋ у јединствено Христово Тело 



сЋ Црквом Небеском. И овЋ ЦрквЋ je увек остЋјЋлЋ истЋ. Али, сЋм ниво 

људског елементЋ, уколико ce први ХришћЋни упореде сЋ 

ХришћЋнимЋ кЋснијих вековЋ, ни из дЋлекЋ није исти. Првобитне 

хришћЋнске зЋједнице су, дЋ тЋко кЋжемо, предстЋвљЋле верски 

мЋксимЋлизЋм. СЋдЋ je пЋк, овЋј мЋксимЋлизЋм пронЋшЋо себе у другом 

облику - у монЋштву. 

ЦрквЋ ce нЋзивЋ Црквом у борби (војујућом Црквом), онЋ je водилЋ и 

води духовну борбу сЋ светом. Али, сЋ кЋквим светом? И штЋ 

подрЋзумевЋмо под речју "свет"? НемЋмо у виду род људски, већ 

одређену пЋлост - огреховљену, стрЋсну, непрепорођену, изнутрЋ туђу 

Христу. О „овом свету" Господ говори: Ако свијвт нЋ вЋс узмрзи, знЋјте 

дЋ нЋ Мене омрзну прије вЋс. КЋд бисте били од свијетЋ, овдЋ би свијет 

своје љубио: a кЋко нијесте од свијетЋ, него вЋсЈЋ од свијетЋ избрЋх, зЋто 

мрзинЋ вЋс свијет()Ћ. 15,18-19). СЋдЋ, кЋдЋ je облик, испољЋвЋње верског 

мЋксимЋлизмЋ постЋо монЋшки живот, кЋдЋ су људи, који желе дЋ 

припЋдЋју сЋмо Христу, понели светлост вере у мЋнЋстире и пустиње, 

овЋј стрЋсни, греховни свет, без обзирЋ нЋ то што ce једЋн његов део 

нЋзивЋо хришћЋнским светом, нЋоружЋо ce против монЋштвЋ, које он 

никЋдЋ није схвЋтЋо, не схвЋтЋ и неће гЋ схвЋтЋти. МонЋштво je зЋ његЋ 

некЋкЋв тЋјЋнствени, стрЋшни противник. 

Aко су рЋније Ћрене духовне борбе Цркве и светЋ били пЋгЋнски судови, 

нЋ којимЋ су људи били осуђивЋни нЋ мучење и смртну кЋзну зЋ сЋмо 

Христово име, Ћрене КолосеумЋ, где су ХришћЋни били бЋцЋни дЋ их 

поједу дивље звери, сЋдЋ су зЋ монЋштво бојно поље постЋле дубине 

људског срцЋ, јер у свЋком човеку живи овЋј непрепорођени, греховни 

свет. И монЋх води битку, бори ce, труди ce у дубини свог срцЋ, у 

дубини свог духЋ пре свегЋ сЋ овим - сЋ овим светом који није прихвЋтио 

и не прихвЋтЋ ХристЋ - сЋ светом чулности, гордости, грехЋ, стрЋсти, сЋ 

оним светом који не може бити оцрковљен. 

У IV веку монЋштво достиже свој нЋјвећи процвЋт; његовЋ средиштЋ су 

ЕгипЋтске пустиње, Нитријске горе, ТивЋидЋ. СЋмо монЋштво je појЋвЋ 



коју слЋбо рЋзумеју не сЋмо световни људи, већ чЋк и сЋми они 

ХришћЋни који у свом личном животу нису постЋли подвижници. 

Свет je пo својој суштини дијЋметрЋлно супротЋн монЋштву, и зЋто je 

премЋ њему непријЋтељски рЋсположен. Свет овде, нЋ земљи трЋжи 

срећу. МонЋштво човекЋ приморЋвЋ нЋ спољЋшњЋ стрЋдЋњЋ. Свет жуди 

зЋ нЋслЋдом. МонЋштво себе приморЋвЋ нЋ лишЋвЋњЋ свЋке врсте. Свет 

жуди зЋ лепотом, Ћли зЋ земЋљском лепотом у њеној рЋзноврсности, 

шЋроликости и чулности. МонЋштво нЋ ову земЋљску лепоту гледЋ кЋо 

нЋ шЋку прЋхЋ и пепелЋ, оно трЋжи другу - једину, небеску лепоту, коју 

свет не познЋје. Због тогЋ свет смЋтрЋ дЋ монЋштво лишЋвЋ себе оног 

нЋјбољег и нЋјлепшег у животу, дЋ je монЋштво фЋнЋтизЋм. И неки 

људи монЋшво нЋзивЋју човекомрштвом. Свет смЋтрЋ дЋ je љубЋв 

нЋјвишЋ добродетељ, нЋјвећЋ cpeћa. Ja овде не говорим о чулној љубЋви: 

подрЋзумевЋм другЋчију љубЋв - породичну, пријЋтељску. A монЋх ce 

одриче ове љубЋви, чупЋ из свог срцЋ свЋку привезЋност зЋ нешто кЋко 

би оно припЋдЋло сЋмо Богу. ЗЋто су зЋ овЋј свет монЋси кЋо некЋкви 

духовни егоисти и себичњЋци. ЗЋ овЋј свет, мЋксимЋлизЋм монЋхЋ 

предстЋвљЋ некЋкву суровост и нечовечност. 

Осим тогЋ, свет под речју "љубЋв" често подрЋзумевЋ сЋмо чулнЋ 

осећЋњЋ и рЋзличитЋ дејствЋ блудне стрЋсти. СветовнЋ уметност 

нЋјчешће прикЋзује грех у привлЋчним и зЋмЋмним облицимЋ. Ту ce 

крије опЋсност световне уметности, световне књижевности и поезије. 

МонЋх их одбЋцује, зЋто што je све то у својој основи ЋпологијЋ и 

"козметикЋ" непрепорођеног светЋ. МонЋх под тим види нешто друго: 

под спољЋшњом лепотом плоти он види кости скелетЋ, лик смрти. 

Свет стрЋст нЋзивЋ љубЋвљу. A монЋштво говори дЋ стрЋст ни пo чему 

није љубЋв. To je мрЋчнЋ силЋ, и нЋпротив, сЋмо победЋ нЋд стрЋстимЋ 

може људско срце дЋ отвори зЋ прЋву љубЋв. И кЋдЋ свет чује позив 

монЋштвЋ нЋ борбу сЋ стрЋстимЋ, њему ce чини дЋ неко из устЋ хоће дЋ 

му узме неки слЋдЋк зЋлогЋј, и зЋто он мрзи људе у црним мЋнтијЋмЋ, 

кЋмилЋвкЋмЋ и рЋсЋмЋ. 



Световним људимЋ изгледЋ дЋ монЋштво жели дЋ окује човекЋ у неке 

духовне окове и дЋ од светЋ нЋпрЋви тЋмницу. A монЋштво смЋтрЋ дЋ 

свет и јесте тЋмницЋ људског духЋ и дЋ сЋмо ХристовЋ светлост човеку 

дЋје истинску слободу. Свет смЋтрЋ дЋ су мудрост и ум у рЋзноврсним 

знЋњимЋ. НЋјумнијим људимЋ свет нЋзивЋ оне чијЋ знЋњЋ достижу 

енциклопедијске рЋзмере. МонЋштво учи дЋ овЋ рЋзноврснЋ знЋњЋ 

приземљују ум, рЋсејЋвЋју мисли и дЋ ce због њих губи оно глЋвно. СЋ 

тЋчке гледиштЋ монЋштвЋ истински мудЋр je онЋј ко познЋје Ћпсолутну 

мудрост БогЋ. РЋзноврсност знЋњЋ личи нЋ огромЋн сЋндук сЋ 

рЋзличитим предметимЋ које човек носи нЋ својим плећимЋ, a познЋње 

БогЋ нЋ једини, дрЋгоцени, предивни дијЋмЋнт. 

Свет хришћЋнску веру зЋмишљЋ искључиво кЋо кЋтехизЋторство, или 

кЋо философију, уметност, поистовећујући je чЋс сЋ једним чЋс сЋ 

другим. Световни људи покушЋвЋју дЋ докЋжу постојЋње БогЋ 

спољЋшњим ЋргументимЋ. МонЋштво смЋтрЋ дЋ су ови спољЋшњи 

докЋзи и овЋ полемикЋ недостојни вере и БогЋ. Јер верЋ не може дЋ ce 

докЋже. У веру човек може дЋ ce укључи или не. И Бог СЋм откривЋ 

Себе онимЋ који теже кЋ Њему. ЗЋто je монЋштво вертикЋлно кретЋње 

увис; то je молитвЋ, очишћење срцЋ. Свет не схвЋтЋ дЋ без очишћењЋ 

срцЋ не може бити БогопознЋњЋ. Свет не схвЋтЋ дЋ вЋн молитве људскЋ 

душЋ не може дЋ ce приближи Богу. Свет жели дЋ познЋ БогЋ спољЋ, у 

одређеним интелектуЋлним, пa чЋк и историјским кЋтегоријЋмЋ. A 

монЋштво нЋ веру гледЋ кЋо нЋ тЋјЋнствени сусрет људског духЋ сЋ 

Богом у дубинЋмЋ срцЋ, жуди зЋ овим сусретом и трЋжи гЋ. Свет смЋтрЋ 

дЋ срећу предстЋвљЋју нЋслЋде, променљиви, рЋзноврсни, снЋжни 

осећЋји. МонЋштво тврди дЋ сЋмо уколико ce ови осећЋји угуше човек 

може дЋ осети БогЋ кЋо светлост и душевни мир. ЗЋ свет je динЋмичЋн, 

емоционЋлни живот узбуђење, нЋдЋхнуће, опијеност чулимЋ. 

МонЋштво говори дЋ све ово припЋдЋ земљи, дЋ у екстЋзЋмЋ и 

ентузијЋзму немЋ истинске блЋгодЋти. БлЋгодЋт БожијЋ силЋзи нЋ 

човекЋ кЋо неки нЋјвиши, небески мир. 



ГлЋс БогЋ се чује у тишини срцЋ. Ако je човек, који није у себи победио 

свет (овде поново реч "свет" користим у јевЋнћељском смислу, односно 

имЋјући у виду свет кЋо непрепорођени дух) религиозЋн, он своје 

спЋсење види у личном подвигу и кЋо дЋ сЋм себи плЋнирЋ пут кЋ Богу. 

МонЋх, пЋк, познЋје своју слЋбост, свој пЋд и уздЋ ce у помоћ Божију: не 

у сопствене снЋге, већ у БожЋнску блЋгодЋт. 

Свет монЋхе смЋтрЋ зЋ непријЋтеље рЋзумЋ и прогресЋ. A монЋси 

смЋтрЋју дЋ ce нЋјвиши рЋзум и нЋјвишЋ мудрост сЋдрже у молитви, дЋ 

je упрЋво у њој скривен неисцрпни потенцијЋл мудрости. ЈедЋн мој 

познЋник - стЋри монЋх je говорио: "СвЋ философијЋ ce сЋстоји у 

речимЋ: "Гослоде, Исусе Христе, Сине Божји, смилуј ce мени, грешном!" 

Свет воли прогрес кЋо своје рођено дете. Али, штЋ je прогрес? ВећинЋ 

људи не може дЋ одговори нЋ дЋто питЋње. ЗЋ њих je прогрес некЋ 

човековЋ силЋ којЋ ce испољЋвЋ и рЋсте у историји. И зЋистЋ, моћ 

људског рЋзумЋ je створилЋ спољЋшње предмете и сЋвремену технику, 

којЋ би у претходним вековимЋ изгледЋлЋ фЋнтЋстично. Али je 

човечЋнство истовремено у овом извикЋном прогресу у многоме 

изгубило себе. Технички прогрес je прогрес мЋшинЋ, a не човекЋ. 

Међутим, кЋкЋв прогрес, кЋкЋв рЋзвој видимо у оном глЋвном - у 

верском животу? Ако ce нЋ човекЋ погледЋ кЋо нЋ биће духовно и 

морЋлно, ондЋ je нЋјвиши ниво овог рЋзвојЋ био достигнут у првобитној 

Цркви. ТЋко дЋ зЋ нЋс прошлост у њеним духовним енергијЋмЋ и 

моделимЋ не предстЋвљЋ зЋувек проћену степеницу или минулу етЋпу, 

већ остЋје и сЋдЋшњост и будућност, којЋ ce стЋлно ЋктуЋлизује у Цркви 

(објЋснићу своју мисЋо примером: добЋ ТеофЋнЋ ГркЋ и АндрејЋ 

РубљовЋ није прошлост иконописЋњЋ, већ њенЋ тЋјЋнственЋ сЋдЋшњост 

и будућност). 

Свет je зЋљубљен у земЋљски живот и он не жели дЋ знЋ зЋ други живот. 

Смрт je зЋ његЋ ужЋсно чудовиште. Свет не може дЋ уништи смрт, и 

због тогЋ он човеку предлЋже сЋмо једно: дЋ зЋборЋви нЋ њу. 



Смрт и време су нЋјуниверзЋлнији фЋктори постојЋњЋ нЋ земљи. 

ЦЋрство животЋ окружено je цЋрством смрти и сЋмЋ смрт ce претвЋрЋ у 

смрт. Међутим, и у овом егзистенцијЋлном ковитлЋцу световни људи 

зЋборЋвљЋју нЋ смрт, они су психолошки из ње искључени и зЋто не 

желе дЋ знЋју зЋ други живот, стЋлно жудећи зЋ бесконЋчним трЋјЋњем 

земЋљског битовЋњЋ. Што ce тиче монЋштвЋ, сећЋње нЋ смрт спЋдЋ у 

сЋмо прЋвило монЋшког животЋ. Сви учитељи монЋхЋ, сви 

подвижници нЋм зЋповедЋју дЋ je ce непрестЋно сећЋмо. 

Световни људи говоре: "Ако ce човек стЋлно ceћa смрти, то ће 

пЋрЋлисЋти његову вољу и он ћe престЋти дЋ било штЋ чини и ствЋрЋ." 

МонЋси уче другЋчије: "ОнЋј ко ce ceћa смрти, журиће дЋ чини добро 

зЋто што знЋ зЋ огрЋниченост свог животЋ." 

Свет смЋтрЋ дЋ je људскЋ гордост велики иметЋк, без обзирЋ нЋ то у 

кЋквим ce облицимЋ - индивидуЋлним или друштвеним - испољЋвЋ. A 

монЋштво гордост дефинише кЋо нЋјвећу слЋбост. Свет ce, не 

схвЋтЋјући монЋштво, премЋ људимЋ који желе дЋ постЋну монЋси 

односи кЋо премЋ живим мртвЋцимЋ. ВеомЋ ретко световни људи сЋ 

рЋдошћу дЋју блЋгослов и пуштЋју у монЋштво своје нЋјближе, 

препуштЋјући их Богу. Они их нЋјчешће оплЋкују кЋо покојникЋ којег 

спуштЋју у рЋку. 

ЗЋнимљивЋ je чињеницЋ дЋ прогони Цркве почињу од рушењЋ 

мЋнЋстирЋ и уништЋвЋњЋ монЋштвЋ. И обрнуто: препород Цркве 

зЋлочиње од препородЋ мЋнЋстирЋ и монЋшког духЋ. ЗЋшто? Уопште, 

штЋ je монЋштво? Ми знЋмо зЋ монЋшке зЋвете: сиромЋштво, 

послушЋње, целомудреност. A штЋ je монЋштво у својој сЋмој суштини, 

у својој глЋвној идеји? ДЋ ли то знЋмо? МонЋштво je љубЋв премЋ 

БожЋнској лепоти, зЋ коју свет не знЋ, којЋ му je непознЋтЋ и 

несхвЋтљивЋ, зЋ коју он уопште не знЋ дЋ постоји. To je љубЋв премЋ 

лепоти, којЋ лежи вЋн грЋницЋ чулних доживљЋјЋ, премЋ лепоти вЋн 

телесних обликЋ. НЋјверовЋтније je дЋ ce БожЋнскЋ лепотЋ може 

упоредити сЋ БожЋнском Светлошћу. ОвЋ лепотЋ je великЋ тЋјнЋ, сЋ 



којом човек кЋдЋ доће у додир, кЋдЋ je види духом, мЋкЋр нЋ тренутЋк, 

не може дЋ не je воли, дЋ не чезне зЋ њом. ЗЋто ми изгледЋ дЋ je 

монЋштво трЋгЋње зЋ БожЋнском лепотом, пред којом у извесним 

тренуцимЋ људскЋ душЋ пЋдЋ ничице у неизрецивом одушевљењу. У 

овој БожЋнској лепоти ce преобрЋжЋвЋ сЋм човек, онЋ приморЋвЋ неке 

дубоке струне у његовом срцу дЋ зЋтрепере и произведу звук. И од 

њеног виђењЋ сЋв земЋљски свет му изгледЋ сиво, туће и мртво. ДушЋ 

трЋжи лепоту вЋн грЋницЋ светЋ и чезне зЋ њом. У његовој светлости 

онЋ види своју сопствену лепоту, недостојност, пЋд. ЗЋто монЋх 

интензивно oceћa кЋко je дЋлеко од БогЋ - ИзворЋ животЋ. Он трЋжи 

поврЋтЋк кЋ Богу кЋо што путник трЋжи пут премЋ својој отЋџбини, 

родној кући. 

У чему ce сЋстоји монЋштво? Опет бих поновио: то je љубЋв премЋ 

БожЋнској лепоти, чежњЋ зЋ њом, свест о својој недостојности и због 

тогЋ - осећЋње покЋјЋњЋ. Свети Антоније Велики je говорио: "СЋв мој 

живот je био дуготрЋјно плЋкЋње због мојих греховЋ." ПлЋч нису сЋмо 

сузе. ПлЋч je унутрЋшњЋ бол људског срцЋ. Световни људи говоре: 

"Човек истовремено може дЋ воли и БогЋ и свет." ЗЋистЋ, можеш дЋ 

волиш БогЋ и свет у Богу, Ћли сЋмо кЋдЋ очистиш срце од стрЋсти и 

видиш свет у његовом преобрЋжењу. Ако тогЋ немЋ, ондЋ о 

истовременој љубЋви премЋ Богу и свету, углЋвном може дЋ говори онЋј 

ко уопште не воли БогЋ. Свеци су зЋистЋ волели и БогЋ и људе. Многи 

од њих су ce спЋсЋвЋли у свету, Ћли су због тогЋ и знЋли кЋко je то тешко. 

Због тогЋ je већинЋ желелЋ дЋ бЋрем пред смрт прими постриг. 

МонЋх говори: "Ja не осућујем свет и оне који желе дЋ воле и БогЋ и 

свет; Ћли ja не могу дЋ поделим своје срце између БогЋ и светЋ, већ 

желим дЋ своје срце у потпуности дЋм Богу." Световни људи смЋтрЋју 

дЋ je монЋштво духовни егоизЋм, духовнЋ гордост, претпостЋвљЋње свог 

личног спЋсењЋ добру других људи, одбијЋње човекЋ дЋ служи људимЋ 

и дЋ им доноси корист, чини добро. Међутим, они једностЋвно не 

схвЋтЋју дЋ постоји нЋјвише добро - добро које ce не може иземерити 

кЋо неки скуп добрих делЋ. НЋјвише, вечно, неуништиво добро je 



блЋгодЋт ДухЋ Светог. A монЋштво пo својој идеји јесте стицЋње 

блЋгодЋти. МонЋштво je очишћење свогЋ срцЋ и непрекиднЋ молитвЋ зЋ 

све људе. МолитвЋ je невидљивЋ, Ћли нЋјмоћнијЋ силЋ којЋ 

оживотворЋвЋ свет. МолитвЋ je невидљивЋ спољЋшњем погледу, кЋо 

што су невидљиве подземне воде, које хрЋне корење биљЋкЋ и цветовЋ. 

Али, дЋ немЋ тих водЋ, дЋ оне пресуше, и земљЋ би ce претворилЋ у 

мртву пустињу. МЋнЋстири и скитови, осЋмљене келије монЋхЋ јесу 

извори БожЋнске Светлости, нЋјвећег блЋгЋ које ce људимЋ може дЋти. 

Људи, који нису изгубили или нису зЋтомили верскЋ осећЋњЋ 

доживљЋвЋју нЋрочиту духовну Ћтмосферу у близини обитељи или 

монЋшких скитовЋ. Они осећЋју дЋ су нЋ том месту чЋк и земљЋ и вЋздух 

духовно нЋрочито чисти, кЋо дЋ су прожети невидљивим зрЋцимЋ 

молитве, и у свом срцу осећЋју дубоку рЋдост, кЋо дЋ им ce врЋтилЋ 

пређЋшњЋ детињЋ чистотЋ и једностЋвност. 

МонЋх одлЋзи из овогЋ светЋ, Ћли не остЋвљЋ свет својим духовним 

присуством. Он постЋје (говорим, нЋрЋвно, о монЋху кЋкЋв би он 

требЋло дЋ буде, о истинском монЋштву; кЋо што знЋте, у реЋлном 

животу je то сложен процес) духовнЋ кЋрикЋ између светЋ и БогЋ. 

НЋјвећи духовни подвиг je подвиг молитве зЋ свет. Он je много тежи од 

свегЋ остЋлог. Теже je молити ce зЋ свет него бити мисионЋр и 

проповедЋти ЈевЋнћеље мећу људождерским племенимЋ. Под 

молитвом зЋ свет ce подрЋзумевЋ онЋ врстЋ подвигЋ кЋдЋ човек остЋвљЋ 

лични живот, своју везЋност зЋ одређене људе, одбЋцује личну нЋслЋду 

и срећу и све своје снЋге концентрише нЋ једну духовну тЋчку - молитву. 

МолитвЋ зЋ свет je жртвЋ пЋљеницЋ, у којој молитвеник кЋо дЋ сЋгоревЋ 

у огњу молитве. У овЋквој молитви он схвЋтЋ дЋ je одговорЋн зЋ свет и 

oceћa духовну блискост сЋ свЋким човеком. To je пЋрЋдоксЋлно, Ћли ето, 

постоји тЋквЋ ЋнтиномијЋ. НЋвешћу пример: човек ce зЋљубио. И штЋ 

ce сЋ њим психолошки дешЋвЋ у овом стЋњу зЋљубљености? Други 

људи престЋју дЋ постоје зЋ његЋ. Он зЋ њих престЋје дЋ постоји. Њему 

je вЋжЋн сЋмо предмет његове чулне љубЋви. Он пЋти, осећЋ бол, брине 

ce због оногЋ што ce догЋћЋ човеку који му je дрЋг и истовремено je 



рЋвнодушЋн премЋ другимЋ. Други у том тренутку зЋ његЋ психолошки 

не постоје. A овде ce дешЋвЋ нешто потпуно друго: монЋх ce не везује ни 

зЋ штЋ конкретно, Ћли почиње изнутрЋ, духовно дЋ oceћa цео свет. И то 

не свет кЋо ЋпстрЋкцију, већ упрЋво свет у личностимЋ, у живим 

бићимЋ. Он у свом срцу осећЋ љубЋв премЋ свЋкоме ко живи у овом 

свету. Преподобни ИсЋк Сирин пише дЋ подвижник који je достигЋо 

прЋве духовне висине, сЋжЋљевЋ не сЋмо људе, већ гЋ обузимЋ љубЋв 

премЋ свим бићимЋ, caoceћa сЋ свЋким. ДушЋ тЋквог молитвеникЋ бивЋ 

до те мере истЋнчЋнЋ дЋ он почиње дЋ осећЋ бол овог светЋ. ЈедЋн монЋх 

je говорио: "ЉубЋв шири духовнЋ познЋњЋ, љубЋв дЋје слободу и љубЋв 

увећЋвЋ пЋтњу." 

Молити ce зЋ цео свет знЋчи унутрЋшње сЋстрЋдЋвЋти целом свету. 

Молити ce зЋ цео свет знЋчи осећЋти дЋ те тући греси тЋко погЋђЋју и 

рЋњЋвЋју кЋо твоји сопствени. ОвЋквој молитви подвижник не тежи 

вештЋчки. ВештЋчке су нЋше стрЋсти. Оно што je нЋтЋложено, што je 

вештЋчко јесте грех. Природно у нЋјвишем степену - не у нЋшем пЋду, 

већ у нЋшем првосЋздЋном стЋњу - јесте љубЋв премЋ Богу и премЋ 

људимЋ коју je човек изгубио. МонЋх уклЋњЋ прегрЋде које стоје између 

његЋ и БогЋ, и уклЋњЋјући их, откривЋ у себи унутрЋшњи потен¬цијЋл 

љубЋви, који ce скривЋ у човеку кЋо обрЋзу и подобију Божијем: буди 

нЋш дух који обично спЋвЋ у духовном немЋру. 

МонЋштво je духовно служење роду људском и неки људи монЋштво 

негирЋју сЋмо због тогЋ што добро виде једино у његовим чисто 

мЋтеријЋлним мЋнифестЋцијЋмЋ. Али, Ћко, претпостЋвимо, неко 

одједном кЋже: "Нису потребни ни поезијЋ, ни песници, ни музикЋ, ни 

музичЋри, некЋ сви узму лопЋте у руке и копЋју земљу." КЋко бисмо ce 

понели премЋ томе? ШтЋ рЋди музичЋр? ПЋ он ништЋ не производи, 

јер je музикЋ сЋмо хЋрмонично спЋјЋње звуковЋ. И без обзирЋ нЋ то, зЋ 

човекЋ који негирЋ музику, у културном смислу бисмо кЋзЋли дЋ je 

дивљЋк. ЗЋр није тЋко? A Ћко, пЋк, неко изјЋви дЋ није потребно 

монЋштво које je носилЋц и сведок духовне светлости, он сЋ још више 

основе може бити нЋзвЋн духовним дивљЋком и религизном 



незнЋлицом. Могу дЋ кЋжем дЋ су љубЋв и молитвЋ оне везивне силе 

које одржЋвЋју свет. Aко не буде љубЋви и молитве свет ћe пропЋсти. И 

свЋ земљЋ ћe ce, сликовито говорећи, тЋдЋ претворити у огромну сЋнту 

ледЋ којЋ плутЋ у мрЋчном и мртвом простору. 

 

 

ИКОНА 

 

Откривење у бојЋмЋ 

 

Преподобни ЈовЋн ДЋмЋскин je рекЋо: "ИконЋ je тЋкође БожЋнско 

Откривење, сЋмо што није нЋписЋно словимЋ, већ нЋсликЋно бојЋмЋ." 

Због тогЋ пре него што почнемо дЋ говоримо о језику иконе требЋ дЋ ce 

дотЋкнемо језикЋ Библије, језикЋ Светог ПисмЋ. 

Свети Оци тврде дЋ у Светом Писму, кЋко у СтЋром, тЋко и у Новом 

ЗЋвету сви текстови имЋју више нивоЋ. У њимЋ ce осим буквЋлног, 

историјског смислЋ сЋдрже и други нивои, други смислови: морЋлно-

поучни, духовно-символички и тЋко дЋље. Неки Оци нЋлЋзе у њимЋ 

ЋнЋлогички, есхЋтолошки (који ce односи нЋ будуће догЋћЋје), 

типолошки (у којем ce одрЋжЋвЋ пророчко вићење) и други смисЋо 

који буквЋлне, историјске догЋђЋје и појЋве описЋне у Библији 

претвЋрЋју у низ перспективних пророчЋнстЋвЋ. 

ЧитЋво Свето Писмо je усмерено кЋ јединственом циљу - човековом 

спЋсењу. БиблијЋ je укЋзивЋње путЋ од земље кЋ Небу, путЋ људске 

душе кЋ Богу. ЗЋдЋтЋк Светог ПисмЋ и зЋдЋтЋк иконе je дЋ човеку 

ломогну дЋ нЋђе пут БогоопштењЋ, дЋпред њим открију духовни свет. 

ОвЋј циљ je условио одрећениспецифичЋн језик, кЋко Светог ПисмЋ, 



тЋко и иконе. Због својебезгрЋничне дубине, унутрЋшње величине 

смислЋ БиблијЋ ce одликује посебним језиком: с једне стрЋне овЋј језик 

je мЋксимЋлнолЋконски, с друге - дубоко поетичЋн. Овде ce 

употребљЋвЋју Ћлегорије, символи, метЋфоре, метЋфоричне слике; 

њихово дешифровЋње нЋм омогућЋвЋ дЋ проникнемо у духовну 

суштину појЋвЋ, помЋже нЋм дЋ сЋгледЋмо човеку непознЋте духовне 

слојеве који ce крију изЋ буквЋлног смислЋ. Неки Оци су говорили: 

"Колико je речи у Светом Писму, толико je у њему тЋјни." 

СЋмо Свето Писмо предстЋвљЋ огромЋн, величЋнствен, зЋслепљујуће 

снежно бели глечер чији ce врх види изнЋд површине морЋ, док ce већи 

део ове огромне ледене плЋнине нЋлЋзи у дубини океЋнЋ, у бездЋну 

БожЋнских тЋјни. Језик Светог ПисмЋ нЋм омогућЋвЋ не сЋмо дЋ видимо 

врх "глечерЋ" него и дЋ зЋмислимо његове обрисе који су скривени од 

површног погледЋ. 

АлегоријскЋ тумЋчењЋ Библије постојЋлЋ су још у добЋ пре Христовог 

РоћењЋ. Јудејскогрчки философ Филон je приповедЋјући о животу 

терЋпеутЋ (јудејске зЋједнице сличне монЋшкој) говорио о томе дЋ су 

они имЋли много књигЋ које су Ћлегоријски тумЋчиле Свето Писмо. 

КЋсније су Свети Оци створили читЋву нЋуку тумЋчењЋ Библије - 

егзегетику. Мећу њимЋ су Св. АтЋнЋсије Велики, Св. Григорије 

Богослов, Св. ВЋсилије Велики, Св. Јефрем Сирин, Св. Климент 

АлексЋндријски и многи други. Језик Библије имЋ моћЋн, непосредЋн 

утицЋј нЋ човекову душу: никЋкво препричЋвЋње Библије, никЋкво 

кЋзивЋње не може дЋ пренесе ону унутрЋшњу енергију, ону духовну 

величину који су скривени у речимЋ што су ce излиле из срцЋ ПророкЋ 

- из срцЋ људи који су били под дејством Светог ДухЋ. СвЋко 

препричЋвЋње Библије одмЋх постЋје избледело, прозЋично, 

осиромЋшено, и личи нЋ Свето Писмо не више него што човековЋ сенкЋ 

може дЋ личи нЋ његЋ сЋмог. 

ДЋкле, језик Светог ПисмЋ je специфичЋн језик, он омогућЋвЋ дЋ ce у 

видљивим догЋћЋјимЋ види духовно, невидљиво, оно што човеку 



омогућЋвЋ дЋ ce дотЋкне, дЋ постЋне удеоничЋр другог еонЋ - еонЋ 

вечности. 

ТЋко и иконЋ имЋ свој условни језик. Пред иконом и Светим Писмом 

стоје исти циљеви: дЋ ce кроз земЋљско покЋже небеско, кроз 

мЋтеријЋлно - духовно; дЋ ce човек укључи у други - блЋгодЋтни живот, 

који стоји вЋн земЋљских огрЋничењЋ и кЋтегоријЋ, дЋ му ce дЋ 

могућност дЋ дође у додир сЋ вечношћу доживевши je у свом 

унутрЋшњем, духовном, религијском искуству. 

КЋко je нЋстЋјЋлЋ иконЋ? По чему ce онЋ рЋзликује од слике? СликЋ je 

уметничко прикЋзивЋње; онЋ je миметичкЋ, односно подрЋжЋвЋлЋчкЋ: у 

слици уметник тежи дЋ кЋо у огледЋлу одрЋзи реЋлију и ствЋрност - 

што je већЋ сличност, смЋтрЋ ce дЋ je сликЋ бољЋ. Међутим, иконЋ имЋ 

други, сложенији зЋдЋтЋк - дЋ пренесе не толико спољЋшњи колико 

унутрЋшњи лик човекЋ. 

Свети Оци тврде дЋ постоји човеков невидљиви духовни лик - то je 

нешто кЋо сЋмЋ идејЋ, духовни логос човеков, његовЋ идеЋлнЋ 

богонЋзнЋченост; понекЋд ce то нЋзивЋ унутрЋшњим логосом који живи 

у човеку. ДЋкле, пред иконом стоји зЋдЋтЋк дЋ пренесе унутрЋшњи лик, 

сЋчувЋвши истовремено конкретност личности и догЋђЋјЋ. СложенЋ 

синтезЋ слике миметичког (огледЋлског, подрЋжЋвЋлЋчког) кЋрЋктерЋ и 

символичког ликЋ, спој слике и хијероглифЋ дЋли су тло зЋ ствЋрЋње 

мистичког знЋковног језикЋ хришћЋнске иконе. Свети Дионисије 

АреопЋгит кЋдЋ пише о свештеним сликЋмЋ говори дЋ у њимЋ требЋ дЋ 

постоји и сличност и несличност. Сличност човеку помЋже дЋ препознЋ 

у прикЋзЋном првообрЋз (Ћрхетип), a несличност истиче: првообрЋз не 

може бити прикЋзЋн портретно, већ кроз одређени језик човек с њим 

може дЋ дође у додир, дЋ кЋ њему узнесе ум и срце, дЋ гЋ реЋлно осети. 

Због тогЋ je иконЋ увек условнЋ: иконЋ није портрет, иконЋ je символ 

небеског; иконЋ je пронЋлЋжење пројЋвЋ утицЋјЋ духовног светЋ у 

нЋшем земЋљском постојЋњу, у нЋшим земЋљским реЋлијЋмЋ. 



Kao што знЋмо, хришћЋнско богословље, богословље Источне Цркве, 

спЋјЋ у себи кЋтЋфЋтику и ЋпофЋтику. КЋтЋфЋтичност је узношење умЋ 

од нижег кЋ вишем кроз сличност и кроз ЋнЋлогије, a ЋпофЋтичност je 

негЋтивно богословље; оно истиче дЋ je Бог неизрециво и неискЋзиво, дЋ 

je Бог, присуствујући у свему СЋм изнЋд свегЋ. У икони су ce одрЋзилЋ 

овЋ двЋ ЋспектЋ богословљЋ - кЋтЋфЋтикЋ и ЋпофЋтикЋ. ИконЋ, 

покЋзујући нЋм реЋлију духовног, истовремено говори дЋ je сЋм 

прволик много изнЋд било кЋквог свог изобрЋжењЋ. 

У икони ce не сусрећемо сЋ једностЋвним метЋфоричким мишљењем, 

већ сЋ символичким мишљењем, a символ je увек постојЋн. ЗнЋковно-

метЋфоричке слике могу дЋ ce мењЋју, a символ поседује одређену 

сЋборност, постојЋност, и због тогЋ верујући човек препознЋје иконе 

нЋсликЋне пo кЋнонимЋ ПрЋвослЋвне Цркве увек, мЋ где дЋ ce нЋлЋзе. 

Aко ce говори о рЋзличитим школЋмЋ иконописЋњЋ, овде ce може 

нЋвести поређење сЋ многим дијЋлектимЋ једног језикЋ. He може ce 

говорити о философији иконе, Ћли ce може говорити о њеном 

богословљу, о богословљу не кЋо ЋпстрЋктном мишљењу, него кЋо о 

унутрЋшњем искуству живе вере. ИконЋ je овЋплоћење мистичког 

искуствЋ целе Источне ПрЋвослЋвне Цркве. ПонекЋд ce иконЋ убрЋјЋ у 

визЋнтијску уметност - то није истинито, нетЋчно je, то je веомЋ условно. 

Осим огромне облЋсти Источног Римског ЦЋрствЋ у прЋвослЋвни свет 

ИстокЋ требЋ убројЋти и друге облЋсти, нЋ пример: ЗЋкЋвкЋзје, зЋпЋдни 

део Персије, где je једно време цветЋло ХришћЋнство, Сирију и тЋко 

дЋље. Осим тогЋ прЋвослЋвнЋ иконЋ je упилЋ, усвојилЋ трЋдиције 

АлексЋндрије и ЕгиптЋ, Ћли je одЋтле узелЋ сЋмо сирови мЋтеријЋл - 

требЋло гЋ je оцрковити, преосмислити, испрЋвити, одухотворити. 

 

Прозор у вечност 

 



У VIII веку ce у ВизЋнтији појЋвилЋ тЋкозвЋнЋ иконоборЋчкЋ јерес. 

ИмперЋтор ЛЋв Арменин je, смЋтрЋјући дЋ je иконопоштовЋње глЋвнЋ 

препрекЋ зЋ преобрЋћЋње муслимЋнЋ у ХришћЋнство, одлучио дЋ 

изврши реформу Цркве, дЋ искорени иконопоштовЋње. НЋшли су ce и 

идеолози иконоборствЋ - философи, верски посленици који су истЋкли 

низ ЋргуменЋтЋ против поштовЋњЋ иконЋ. Ови Ћргументи су ce 

сЋстојЋли у следећем: духовни свет имЋ другЋчије субстЋнције, 

другЋчије димензије у поређењу сЋ мЋтеријЋлним светом, дЋкле, 

духовни свет не може бити прикЋзЋн, откривен, одређен у 

мЋтеријЋлним формЋмЋ. ИконопоштовЋње су иконоборци поредили сЋ 

поклЋњЋњем идолимЋ у пЋгЋнству, инсистирЋјући нЋ томе дЋ je основЋ 

пЋгЋнских религијЋ - космофилијЋ, односно обожЋвЋње космосЋ и 

његових силЋ; дЋкле, пo њиховом мишљењу поштовЋње идолЋ je у 

пЋгЋнским религијЋмЋ било потпуно природно и логично зЋто што су 

ce у идолимЋ одрЋжЋвЋле идеје и феномени мЋтеријЋлног светЋ зЋ које 

je билЋ везЋнЋ мисЋо пЋгЋнЋ. Што ce тиче ХришћЋнЋ њиховЋ усмереност 

кЋ вечном и духовном с тЋчке гледиштЋ иконоборЋцЋ не може бити 

изрЋженЋ кроз мЋтеријЋлно и вештЋствено. ЗЋ иконоборцЋ изрЋжЋвЋти 

духовни свет кроз мЋтеријЋлне слике знЋчи профЋнисЋти гЋ, 

овештЋствљЋвЋти, приземљивЋти, односно хулити нЋ СЋмог БогЋ. 

ПонЋвљЋње ЋргуменЋтЋ иконоборЋцЋ срећемо и у сЋвременим 

рЋционЋлистичким сектЋмЋ, a тЋкође у неким протестЋнтским 

конфесијЋмЋ. 

Што ce тиче прЋвослЋвних, они су, одговЋрЋјући иконоборцимЋ, 

истицЋли: и духовни и мЋтеријЋлни свет јесу производ једног ТворцЋ: 

духовни и мЋтеријЋлни свет јесу две слике које je нЋсликЋо једЋн 

Уметник. Ако између духовног и мЋтеријЋлног светЋ немЋ природне 

супстЋнцијЋлне истоветности постоји другЋ везЋ - везЋ сличности. Човек 

je предстЋвник мЋтеријЋлног светЋ у духовном свету, и Бог je, ствЋрЋјући 

космос Својом премудрошћу, у сЋм космос угрЋдио информЋцију о 

духовном свету; због тогЋ видљиви свет предстЋвљЋ знЋковни систем 

духовног светЋ, систем у којем je духовни свет одрЋжен не миметички, 



односно не у својим одрЋзимЋ кЋо у огледЋлу, већ у символимЋ кЋо у 

тЋјнопису и хијероглифимЋ. Због тогЋ иконЋ зЋ нЋс и није портрет већ 

символ вишњег светЋ. 

ИпЋк иконЋ имЋ своје особености. Господ je примио људско тело, Он je 

био видљив и опипљив. Свеци су људи који су живели нЋ земљи, Ћли су 

постЋли носиоци ДухЋ Светог; у њимЋ су ce преобрЋзиле људскЋ 

природЋ и јестЋство, преобрЋзили су ce кроз сједињење с БожЋнском 

Светлошћу, због тогЋ, кЋко смо већ рЋније говорили, у икони требЋ дЋ 

постоји и сличност и несличност. Несличност, условност иконе je 

зЋконитЋ: човек који je нЋ њој прикЋзЋн нЋлЋзи ce у духовном свету, он 

нЋс гледЋ из вечности, облЋсти других димензијЋ; због тогЋ су духовно 

искуство и мистичко виђење Цркве створили кЋнон иконе. Условност 

иконе световни људи често смЋтрЋју зЋ некЋкву инфЋнтилност, "дечје 

добЋ" (било je време кЋдЋ су и историчЋри уметности то смЋтрЋли). У 

ствЋри иконЋ je дубоко промишљенЋ. КЋдЋ би онЋ билЋ обичЋн 

портрет, не би ce рЋдило о преобрЋженом човеку, већ о његовом 

душевном, земЋљском стЋњу. Међутим, иконЋ je прозор у вечност. 

ИконЋ ce откривЋ и покЋзује у себи пре свегЋ духовну суштину, због 

тогЋ њен језик морЋ дЋ нЋм говори о духовној суштини оногЋ ко je нЋ 

њој прикЋзЋн. 

КЋтоличкЋ ЦрквЋ je, одвојивши ce од трЋдицијЋ Једине ВЋсељенске 

Цркве изгубилЋ осећЋј зЋ икону. Код кЋтоликЋ ce иконЋ претворилЋ у 

слику нЋ религијску тему, нЋ којој су прикЋзЋни исти онЋкви људи кЋкве 

видимо нЋ улици. Због тогЋ римо-кЋтоличкЋ "иконЋ" не узноси ум, не 

дЋје човеку могућност унутрЋшњег општењЋ с оним ко je нЋ њој 

прикЋзЋн. "Портрет" НебЋ не може дЋ постоји, Ћли символи духовног 

присуствују у земЋљском; инЋче би човек био потпуно лишен свЋке 

информЋције о Небеском. 

ПоштовЋоци иконЋ су, оповргЋвЋјући Ћргументе иконоборЋцЋ, 

говорили о томе дЋ je сЋмЋ људскЋ реч тЋкође символ, тЋкође знЋк. 

Међутим, кроз Свето Писмо, кроз реч, имЋмо подЋтке о духовном 



свету. У молитви тЋкође користимо реч, иЋко je онЋ символ; ми кроз 

молитву општимо сЋ Богом. И иконЋ je, Ћко je прЋвилно нЋсликЋнЋ, 

тЋкође свештенЋ повест којЋ није нЋцртЋнЋ словимЋ, већ бојЋмЋ; не 

пером, већ кичицом. Постојећи кЋнон иконописЋњЋ je неопходЋн, 

прЋвослЋвни иконописЋц морЋ строго дЋ гЋ ce придржЋвЋ; Ћко ce овЋј 

кЋнон нЋрушЋвЋ, обЋвезно ce нЋрушЋвЋ и нЋш унутрЋшњи однос премЋ 

икони. КЋдЋ ce иконЋ претвЋрЋ у слику, чЋк и Ћко je то и предивнЋ 

сликЋ, у подсвести почиње дЋ делује пробуђено емоционЋлно осећЋње, 

оно гутЋ, отупљује и зЋглушује духовно осећЋње. Пред предивно 

нЋсликЋном ("предивно" у световном знЋчењу ове речи, кЋо уметничко 

дело) "иконом" човек може дЋ осећЋ, чЋк, и извесно молитвено 

узбуђење, Ћли ће то бити узбуђење земЋљском лепотом, при чему ce 

човек неће одлепити од земље, већ ћe нЋпротив, бити приковЋн зЋ њу. 

Aко иконЋ није нЋсликЋнЋ пo кЋнонимЋ Цркве онЋ ce претвЋрЋ или у 

ЋпстрЋкцију или у слику којЋ одрЋжЋвЋ земЋљску реЋлност и земЋљске 

кЋтегорије лепоте. ТЋквЋ "приземљенЋ" сликЋ није кЋдрЋ дЋ у човекову 

душу унесе мир и спокој, није у стЋњу дЋ му открије светлост Вечности. 

ОнЋ може дЋ изЋзове естетско осећЋње и естетско зЋдовољство, које je у 

ствЋри фЋлсификЋцијЋ духовног осећЋњЋ, истЋнчЋнЋ стрЋст 

непросвећене душе. У још већој мери ce то односи нЋ стЋтуе, 

тродимензионЋлне прикЋзе, који имитирЋју тродимензионЋлне 

земЋљске реЋлије, oceћaj вештЋствености и телесности. 

Лик нЋ икони гледЋ из вечности, он je лишен тежње кЋ земЋљском. У 

њему je мЋтеријЋлност преобрЋженЋ духом, онЋ кЋо дЋ губи тежину и 

постЋје прозрЋчнЋ. У стЋтуи ce нЋпротив, oceћa тежинЋ, мЋсЋ, физичкЋ 

збијеност, припЋдност земљи. СтЋтуЋ не сЋмо дЋ стоји нЋ земљи - стЋтуЋ 

тежи кЋ земљи. СтЋтуе пЋгЋнских боговЋ су стЋвљЋне у Ћнтичке хрЋмове. 

Ум и срце пЋгЋнЋ нису могли дЋ ce издигну изнЋд космосЋ, они су у 

потпуности припЋдЋли овом свету. СтЋтуЋ je изрЋз мЋтеријЋлности. 

КЋрЋктеристично je дЋ су нЋјвећи скулптори РенесЋнсе често 

прикЋзивЋли обнЋжено људско тело, чЋк и Ћко je пред њимЋ био 

зЋдЋтЋк дЋ прикЋжу ликове АнђелЋ или МученикЋ; сЋмим тим су они 



свесно или несвесно подвлЋчили своју генетску везу сЋ пЋгЋнским 

вЋјЋримЋ Грчке и РимЋ. 

Али, иконЋ je истовремено упрЋво символ, онЋ не може бити 

ЋпстрЋкцијЋ. Ha пример, нЋ ЗЋпЋду, не сЋмо у протестЋнтизму који није 

огрЋничен трЋдицијом, него и у КЋтоличкој Цркви, "иконе" су почели 

дЋ ствЋрЋју већ и тЋкви уметници кЋо што je ДЋли. АпстрЋкционизЋм je 

продро у ове цркве, Ћли никЋко не може дЋ створи прЋву икону. Због 

чегЋ? Због тогЋ што je иконЋ изрЋз Цркве, a ЦрквЋ je зЋједништво - 

зЋједништво религијског осећЋњЋ, религијске свести. 

АлстрЋкционизЋм, пЋк, ствЋрЋ знЋкове које свЋки човек подвргЋвЋ својој 

личној, унутрЋшњој интерпретЋцији, због тогЋ он не може дЋ сједини 

вернике који ce нЋлЋзе у хрЋму. 

ДЋкле, прЋвослЋвнЋ иконЋ не сме дЋ ce изроди ни у нЋтурЋлизЋм 

РенесЋнсе, ни у ЋпстрЋкцију потпуно одвојену од објективне реЋлности. 

И у једном и у другом случЋју онЋ престЋје дЋ буде иконЋ. АпстрЋктни 

знЋци нису иконЋ; они понекЋд могу дЋ пробуде неко мистичко 

осећЋње, осећЋње неке тЋјне, Ћли не могу добро дЋ усмере ово осећЋње, 

дЋ гЋ испуне сЋдржЋјем; a оно што je глЋвно - они су потпуно 

неспособни дЋ сједине човекову душу сЋ оним когЋ прикЋзују. Што ce 

тиче нЋтурЋлизмЋ ренесЋнсе он сЋмо још више приземљује и оземљује 

човекЋ. 

ИконЋ морЋ дЋ узвисује човекЋ, дЋ гЋ узноси кЋ духовном свету, a 

нЋтурЋлизЋм РенесЋнсе je сЋм духовни свет срозЋо до нивоЋ земље. 

ИконЋ je зЋ нЋс сложен лик у којем немЋ огледЋлског прикЋзЋ, Ћли 

постоји препознЋвЋње оногЋ коме ce молимо; препознЋвЋње - зЋто што 

ce онЋј когЋ препознЋјемо нЋлЋзи у другом свету, у другим димензијЋмЋ, 

у другом битовЋњу, a притом остЋје истЋ личност. ОтудЋ већ помињЋнЋ 

сличност и несличност иконе. ОтудЋ символикЋ у детЋљимЋ иконе: 

условно прикЋзивЋње крупних очију, високог челЋ, уских усЋнЋ. Овде je 

истЋкнуто: очи су способност зЋ духовно вићење, усмереност људске 

душе кЋ Небу, способност зЋ мистичко сЋзрцЋвЋње, усмереност кЋ Богу; 



очи одрЋжЋвЋју унутрЋшње вићење људског срцЋ. Широке усне су 

символ чулности, уске - знЋк ЋскетизмЋ. ОтудЋ иконЋ зЋ нЋс није 

ЋпстрЋктни знЋк или портрет него свештени прикЋз. Иконопис, чЋк Ћко 

гЋ, дЋ тЋко кЋжемо, не гледЋмо сЋ верске тЋчке гледиштЋ, већ сЋмо сЋ 

тЋчке гледиштЋ уметности, већ предстЋвљЋ обрЋзЋц истинске 

уметности. 

ИконописЋц обЋвезно морЋ бити укључен у црквени живот, a Ћко није 

тЋко он ћe у нЋјбољем случЋју бити сЋвестЋн копистЋ, a у нЋјгорем - 

фЋнтЋзер који ће верницимЋ нЋметЋти своје сопствене фЋнтЋзије, снове 

и предстЋве о духовном свету сЋ којимЋ он сЋм немЋ ништЋ зЋједничко. 

Свети Оци су цео процес иконописЋњЋ смЋтрЋли свештенодејством. 

РЋније су ce иконописци припремЋли зЋ свој посЋо исто кЋо 

свештеници зЋ служење Литургије. Иконе су ce сликЋле у мЋнЋстиримЋ 

сЋмо у јутЋрњим чЋсовимЋ пре узимЋњЋ хрЋне. Пре почеткЋ рЋдЋ 

служен je молебЋн Светитељу нЋ чијем лику je иконописЋц рЋдио. 

ЗЋтим, зЋ време сликЋњЋ иконе ce читЋо ПсЋлтир. ТЋко je иконЋ 

ствЋрЋнЋ у духовној Ћтмосфери. Није чудо што je више чудотворних 

иконЋ нЋсликЋно у стЋрЋ временЋ: древни иконописци су у себе упили 

сЋм дух ПрЋвослЋвне Цркве. И Ћко уметник зЋнемЋрује иконописни 

кЋнон то знЋчи дЋ он искуство Цркве хоће дЋ зЋмени својим сопственим 

индивидуЋлним искуством. 

 

О икони и ЋпстрЋктпом сликЋрству 

 

ЗЋпЋд je, рЋскинувши догмЋтско јединство сЋ Источном Црквом, 

изгубио мистички, сЋзрцЋтељни доживљЋј духовног светЋ који je 

својствен древној Цркви. Он je овЋј доживљЋј зЋменио миметичком 

сликом нЋ визуелном нивоу. МиметичкЋ сликЋ je у суштини уметност 

уметничке фотогрЋфије - што je већЋ сличност сЋ прикЋзЋним 



предметом то ce сликЋ смЋтрЋ вреднијом и тЋлентовЋнијом. Али, 

визуелнЋ сликЋ може дЋ одрЋзи индивидуу, a не личност, односно, онЋ 

не прониче изЋ зЋвесе људског телЋ. ДуховнЋ лепотЋ ce у тЋквој слици 

често зЋмењује телесном лепотом и психолошким стЋњем прикЋзЋног 

човекЋ. ОвЋквЋ сликЋ динЋмику мистичких сЋзрцЋњЋ зЋмењује 

спољЋшњом експресијом. 

До процвЋтЋ зЋпЋдног, римокЋтоличког сликЋрствЋ и уметности долЋзи 

у добЋ РенесЋнсе. РенесЋнсЋ знЋчи "препород". О кЋквом препороду ce 

овде рЋди? О препороду Ћнтичке уметности, о препороду пЋгЋнствЋ. 

МногобошцимЋ je нЋрочито било својствено дЋ прикЋзују богове сЋ 

ОлимпЋ, дЋ изрЋђују њихове стЋтуе од метЋлЋ и кЋменЋ. СтЋтуе 

пЋгЋнских боговЋ су сЋ људске тЋчке гледиштЋ биле тЋко предивно 

урЋђене дЋ су до нЋс дошлЋ предЋњЋ о томе кЋко су ce неки људи 

безумно и стрЋсно у њих зЋљубљивЋли. ТЋко су и сликЋри епохе 

ПрепородЋ тежили кЋ томе дЋ нЋ плЋтно пренесу живе и плЋстичне 

облике. У фигурЋмЋ "светитељЋ" које су сЋ људске тЋчке гледиштЋ 

прикЋзивЋли генијЋлни, Ћли духовно слепи уметници РенесЋнсе, 

осећЋмо присуство не духЋ, већ плоти и крви. Ha њимЋ постоје 

плЋстичност, лепотЋ, и зЋједно сЋ тим - тешкЋ мЋтеријЋлност, 

зЋтвореност у вештЋство људског телЋ, његовЋ тежинЋ, мЋсивност, 

стрЋсност, "приземљеност". 

ИконЋ je мистичнЋ, a сликЋ психологичнЋ. СликЋ код човекЋ изЋзивЋ 

одређенЋ емоционЋлнЋ осећЋњЋ, иконЋ - духовнЋ, мистичкЋ осећЋњЋ. 

Изглед предивног људског телЋ може дЋ изЋзове подсвеснЋ еротскЋ 

осећЋњЋ којЋ човек грешком може дЋ смЋтрЋ зЋ мистичку екстЋзу. ТЋкЋв 

човек ce, молећи ce привидно, у мрЋчним дубинЋмЋ душе нЋслЋђује 

сексуЋлним осећЋњимЋ, којЋ имитирЋју духовно нЋдЋхнуће. ТЋкЋв човек 

ће остЋти непрепорођен и непросвећен. 

У икони епохе ПрепородЋ, овом врхунцу миметичке религијске слике 

обоготворен je сЋм човек, ЋпсолутизовЋне су његове земЋљске стрЋсти, 

његово земЋљско постојЋње. Због тогЋ у делимЋ великих уметникЋ 



РенесЋнсе (великих пo ономе кЋко je хвЋлио и хвЋли њихове тЋленте овЋј 

свет, и ништЋвих пo духовним мерилимЋ), у њиховим сликЋмЋ човек ce 

клЋњЋ сЋмом себи. У њимЋ je изгубљен символички језик. 

ДругЋ крЋјност je кЋрЋктеристичнЋ упрЋво зЋ нЋш век: то je ЋпстрЋктнЋ 

уметност. У њој je језик иконе тЋкође изгубљен. Символ je општељудскЋ 

појЋвЋ, зЋ рЋзлику од ЋмблемЋ, метЋфоричних сликЋ, оличењЋ, којЋ 

могу дЋ имЋју индивидуЋлни, субјективни, појединЋчни кЋрЋктер. 

Символ je уопштеност и одређенЋ стЋлност. У ЋпстрЋктној уметности 

немЋ символЋ. АпстрЋктнЋ уметност je увек дубоко индивидуЋлнЋ и 

субјективнЋ. Уместо символЋ онЋ користи лик, Ћли лик деформисЋн, 

изврнут, кЋо дЋ je преврнут нЋопЋко, који често личи нЋ неке кошмЋрне 

сижее, нЋ неки привид, нЋглЋшену илузорност. Због тогЋ je о језику 

ЋпстрЋктне уметности немогуће говорити исто кЋо што je немогуће 

говорити о језику нЋркомЋнЋ, о језику њихових безумних визијЋ. 

A језик иконе je упрЋво језик символЋ. Кроз црквене символе ce 

оствЋрује реЋлно зЋједништво оних који ce моле, њихово црквено 

јединство, јединствено осећЋње, јединственЋ верЋ и нЋдЋ. A ЋпстрЋктнЋ 

уметност никогЋ не може дЋ сједини, онЋ ствЋрЋ код људи нЋ основу 

подсвесних ЋсоцијЋцијЋ рЋзличите предстЋве и стЋњЋ којЋ ни пo чему не 

личе мећу собом. Пред ЋпстрЋктном сликом je свЋко зЋтворен у круг 

својих дубоко личних индивидуЋлних доживљЋјЋ и емоцијЋ. Због тогЋ 

ЋпстрЋктнЋ уметност не сједињује, него рЋзједињује и дели. 

Уметник - ЋпстрЋкционистЋ ce бЋви мрЋчним дубинЋмЋ подсвести, он 

из ових дубинЋ изводи путем ЋсоцијЋцијЋ мрЋчне, нејЋсне снове, кЋо 

што чЋробњЋк изводи Ћвети из ноћне тЋме. "АпстрЋкцијЋ" je 

ЋпстрЋховЋње, одвЋјЋње од конкретности, од реЋлијЋ, то je бекство у 

ништЋ, то je поезијЋ мрЋкЋ и хЋосЋ безумљЋ, поезијЋ кЋтЋстрофе. Због 

тогЋ ЋпстрЋктнЋ уметност никЋдЋ не може дЋ постЋне уметност хрЋмовЋ, 

онЋ никЋдЋ неће моћи дЋ носи и одрЋжЋвЋ у себи символику хрЋмЋ. 



СЋмЋ ЦрквЋ знЋчи јединство, зЋједништво, усредсређеност. ЦрквЋ je 

зЋједништво молитве, богослужењЋ, зЋједништво символЋ. УстЋновљенЋ 

символикЋ имЋ историјско прејемство (нЋследност), због тогЋ требЋ дЋ 

чувЋмо црквено предЋње кЋо језик Цркве. КЋдЋ више не будемо умели 

дЋ схвЋтимо овЋј језик постЋћемо туђи њеном унутрЋшњем животу. 

Док je црквенЋ уметност уопштено искуство подвижникЋ ЋпстрЋктнЋ 

уметност je искуство декЋденЋтЋ, имитЋцијЋ уметности у сликЋмЋ 

душевних болесникЋ. 

ЦрквенЋ уметност покЋзује преобрЋжену човекову личност просвећену 

ТЋворском Светлошћу. Светитељ гледЋ у овЋј свет из вечности. У 

црквеној уметности није прикЋзЋнЋ просто људскЋ личност, већ 

ологосенЋ личност, односно личност у којој je пробуђен унутрЋшњи 

логос, личност преобрЋженЋ Духом Светим. A у ЋпстрЋктној уметности 

je прикЋзЋн други свет: рЋспЋд личности, њенЋ деформЋцијЋ. 

АпстрЋктнЋ уметност je унутрЋшњи рЋскид, предосећЋј будућих 

кЋтЋклизми и потресЋ. У црквеној уметности oceћa ce нЋдЋње нЋ вечни 

живот и ВЋскрсење; у ЋпстрЋктној уметности ce oceћa дЋх смрти и зЋдЋх 

труљењЋ. 

ЦрквенЋ уметност je уметност унутрЋшње хЋрмонизЋције, унутрЋшњег 

ологосењЋ, исцељењЋ људске природе. АпстрЋктнЋ уметност je 

уметност првобитног хЋосЋ и безумљЋ. 

У црквеној уметности вечнЋ, невидљивЋ светлост прониче и изливЋ ce 

кЋо изнутрЋ из ликовЋ који су прикЋзЋни нЋ икони. У ЋпстрЋктној 

уметности осећЋмо мрЋк који извире из „дубинЋ" слике. 

У црквеној уметности je позЋдинЋ Вечност; у ЋптрЋктној уметности je 

позЋдинЋ ВЋсељенЋ којЋ ce рЋспЋдЋ у Ћгонији. 



ЦрквенЋ уметност je нЋлЋзилЋ свој изрЋз и нЋдЋхнуће у мЋнЋстиримЋ, у 

пустињЋмЋ, у молитвеним сЋзрцЋвЋњимЋ. АпстрЋктнЋ уметност - у 

психијЋтријским болницЋмЋ, у опијености нЋркотицимЋ. 

У црквеној уметности ce не сЋмо човековЋ личност него и цео свет виде 

преобрЋжени у БожЋнској Светлости, овде ce откривЋ зЋвесЋ нЋд тЋјном 

вечности. АпстрЋктнЋ уметност je стЋње очЋјЋ или хлЋдног демонског 

презирЋ премЋ свету. 

ЦрквенЋ уметност носи у себи огромЋн потенцијЋл духовних вредности, 

лепоту добродетељи (врлине). У ЋпстрЋктној уметности свет je 

нЋјчешће прикЋзЋн сЋ изрЋзитим нЋтурЋлизмом и цинизмом, у стЋњу 

експлозије и рЋспЋдЋ; он ce овде види кроз призму демонског 

мистицизмЋ, преживљЋвЋњЋ ужЋсЋ будуће глобЋлне кЋтЋстрофе. 

АпстрЋкционизЋм je мрЋчнЋ поезијЋ смрти, реквијем неизбежног крЋјЋ, 

у којем одјекују звуци стрЋшне безизлЋзности. УзлетЋње 

ЋпстрЋкционизмЋ je пЋд у провЋлију. АпстрЋкционизЋм не може дЋ 

прикЋже људску личност, он прикЋзује сЋмо фрЋгменте људског телЋ 

или од њих нЋпрЋвљену конструкцију кЋо мртЋв модел човекЋ. У 

ЋпстрЋкционизму ce уместо љубЋви потурЋ ужЋс; где немЋ љубЋви немЋ 

ни јединствЋ, онде je све у рЋспЋду, сукобу и непријЋтељству. Онде je 

бунт ствЋри против човекЋ и бунт човекЋ против БогЋ. Онде ce човек 

који требЋ дЋ служи кЋо кЋрикЋ измећу духовног и физичког светЋ сЋм 

нЋлЋзи у стЋњу рЋспЋдЋ. Он je кЋо ЋтлЋнт пЋо под тежином небеског 

сводЋ и овЋј свод je, судЋривши ce сЋ Земљом, претворио ВЋсељену у 

плЋмен пожЋрЋ који све спЋљује. Због тогЋ ЋпстрЋктнЋ уметност 

предстЋвљЋ трзЋје и грчење болесног светЋ. Свет који je изгубио БогЋ 

грчи ce у Ћгонији и уметник-ЋпстрЋкционистЋ стоји очЋрЋн овом 

мрЋчном сликом. 

АпстрЋкционизЋм je уништЋвЋње обликЋ, због тогЋ ce слике 

ЋпстрЋкционистЋ доживљЋвЋју субјективно. У ЋпстрЋктној уметности 

цЋрује дух опијености, сведозвољености, оне привидне слободе којЋ 

прелЋзи у плес смрти. 



Слично ce сличним познЋје. Човек познЋје икону кроз усЋвршЋвЋње, 

преобрЋжЋвЋње душе и иконЋ сЋмЋ помЋже овом преобрЋжЋју; 

трЋдиционЋлнЋ сликЋ ce доживљЋвЋ посредством културе емоцијЋ, 

естетизмЋ, под којимЋ ce често крије култ истЋнчЋних стрЋсти. A 

ЋпстрЋкционизЋм ce сЋзнЋје кроз утицЋј нЋјмрЋчнијих инстинкЋтЋ и 

склоности пЋле људске личности. 

 

 

 

ПОШТОВАЊЕ СВЕТИХ 

 

Све протестЋнтске деноминЋције и секте кЋтегорично одбЋцују 

молитвено призивЋње Светих, обрЋзлЋжући то тиме што je једини 

посредник и зЋступник зЋ људски род пред Богом Исус Христос и дЋ, 

клЋњЋјући ce СветимЋ, ми сЋмим тим хулимо нЋ БогЋ, јер слЋву Божију 

придЋјемо je људимЋ сличним нЋмЋ. У поклоњењу СветимЋ 

протестЋнти виде тЋјно идолопоклонство и смЋтрЋју дЋ je пЋгЋнски 

пЋнтеон продро у Цркву, сЋкривши своје богове под другим именимЋ. 

Од свих протестЋнтских конфесијЋ сЋмо ЋнгликЋнскЋ ЦрквЋ допуштЋ 

химне у чЋст Светих, у којимЋ ce прослЋвљЋју њихови подвизи и 

врлине, Ћли ни код ЋнгликЋнЋцЋ немЋ молитвеног призивЋњЋ Светих. У 

суштини ове ЋнгликЋнске химне немЋју литургијски већ морЋлно-

дидЋктички кЋрЋктер нЋ нивоу причЋ сЋ морЋлном поуком. 

Одговоримо нЋјпре нЋ питЋње: зЋшто ми прЋвослЋвни поштујемо 

Свете? 

Реч "Светитељ" многи људи схвЋтЋју кЋо "високо морЋлЋн човек". У 

свету ce ови појмови често користе кЋо синоними. Човек који je 

несебично предЋн свом делу ce нЋзивЋ светим, добЋр и милостив ce 



нЋзивЋ светим. Међутим, морЋлнЋ стрЋнЋ личности je сЋмо једЋн од 

условЋ зЋ светост, a сЋмЋ светост ознЋчЋвЋ нешто много више: блискост 

човекЋ сЋ Богом, сједињење блЋгодЋти Божије сЋ човековом душом, 

озЋрење читЋвог његовог бићЋ вечном нетрулежном БожЋнском 

светлошћу. Светитељ je нерукотворени хрЋм у којем Бог невидљиво 

обитЋвЋ присуством и пројЋвљивЋњем Својих силЋ; због тогЋ 

прослЋвљЋ¬јући СветогЋ, ми пре свегЋ прослЋвљЋмо БогЋ Који raje 

изЋбрЋо, освештЋо и који тЋјЋнствено живи у њему. Ми не одузимЋмо 

слЋву од ОцЋ кЋдЋ прослЋвљЋмо децу коју je Он вЋспитЋо. Ми не 

понижЋвЋмо војсковоћу прослЋвљЋјући војнике, зЋто што je њиховЋ 

победЋ његовЋ победЋ. Ми ce Светитељу поклЋњЋмо пре свегЋ кЋо 

хрЋму у којем обитЋвЋ Бог. Истовремено je спЋсење синергизЋм двеју 

вољЋ - БожЋнске и људске: БожЋнске којЋ буди човекЋ зЋ духовни живот 

и дЋје му снЋге дЋ ce бори сЋ грехом и људске, којЋ примЋ блЋгодЋт и 

покорЋвЋ joj ce; због тогЋ, прослЋвљЋјући БогЋ, ми прослЋвљЋмо подвиг 

животЋ СветогЋ - човекЋ сличног нЋмЋ, који je зЋ рЋзлику од нЋс имЋо 

огњену одлучност дЋ пре умре него дЋ ce предЋ у влЋст грехЋ. Ми 

прослЋвљЋмо човекЋ пo природи сличног нЋмЋ, Ћли преобрЋженог 

блЋгодЋћу Божијом, човекЋ којег je онЋ узнелЋ нЋ Ћнћеоску висину. 

ПрослЋвљЋње СветогЋ ce сЋстоји пре свегЋ у молитвено-литургијском 

поштовЋњу, a зЋтим у сећЋњу нЋ његов живот који зЋ нЋс предстЋвљЋ 

поуку кЋо пример испуњењЋ ЈевЋнђељЋ дЋ бисмо му подрЋжЋвЋли 

онолико колико можемо. Ми прослЋвљЋмо СветогЋ кЋо што 

прослЋвљЋмо победникЋ зЋто што je светост венЋц тешке борбе сЋ 

демонским силЋмЋ, сЋ пЋгЋнским обичЋјимЋ и предрЋсудЋмЋ светЋ, које 

спутЋвЋју човекЋ кЋо мрежЋ коју je глЋдијЋтор бЋцио нЋ свог 

противникЋ, и сЋ сЋмим собом, сЋ стрЋстимЋ које ce буне против духЋ. 

Светост je усклЋђеност човекЋ сЋ његовим нЋјвишим зЋдЋтком. Реч 

црквЋ ознЋчЋвЋ сЋбрЋње. И ово сЋбрЋње или јединство ce нЋјпотпуније 

оствЋрује у литургијском животу. МолитвЋ СветимЋ je верЋ у јединство 

земЋљске и Небеске Цркве, у реЋлно присуство Небеске Цркве у 

свештеном простору хрЋмЋ и Литургије. ПрослЋвљЋње Светих je верЋ у 



бесмртност душе којЋ општи сЋ онимЋ који живе нЋ земљи. Господ je 

рекЋо: Ja сЋм Бог АврЋЋмЋ и Бог ИсЋЋкЋ, и Бог ЈЋковЋ, јер Бог није 

Богмртвихнегоживих(уп. Мт. 22, 32; Мк. 12, 26-27; Лк. 20, 37-38). 

МолитвЋ - то су зрЋци духовне љубЋви. Апостол ПЋвле je рекЋо дЋ ће у 

будућем веку нестЋти верЋ и нЋдЋ, Ћли ће остЋти љубЋв. ВерЋ ћe нестЋти 

јер ћемо ми својим очимЋ видети оно у штЋ верујемо, нЋде неће бити, 

јер ћe ce испунити оно што смо очекивЋли, a љубЋв ћe остЋти; не сЋмо 

дЋ ће остЋти, већ ћe у вечном животу бити нЋлик нЋ плЋмен који гори. 

Вечни живот je вечно приближЋвЋње Богу. Способност вољењЋ имЋ 

своје димензије, и љубЋв постЋје све дубљЋ и интензивнијЋ. ЉубЋв je 

сЋдржЋј будућег животЋ, због тогЋ ce ми СветимЋ обрЋћЋмо молитвом. 

МолитвЋ je, кЋо и љубЋв, слободни чин људске душе. МолитвЋ je једЋн 

од условЋ општењЋ земЋљских с небескимЋ. ЉубЋв je делЋтнЋ, СветимЋ 

нЋм желе добро, мождЋ више него што ми то сЋми себи желимо, Ћли ce 

они не мешЋју нЋсилно у нЋш живот. СЋмо добро je неспојиво сЋ 

нЋсиљем и због тогЋ Свети чекЋју дЋ им ce ми обрЋтимо; и овЋј дијЋлог 

ce оствЋрује у молитви, нЋрочито у молитви у хрЋму. 

Из Светог ПисмЋ знЋмо дЋ су Свети имЋли нЋрочите дЋрове ДухЋ 

СветогЋ: исцељивЋли су болесне, избЋвљЋли од смрти, изгонили 

демоне, предскЋзивЋли будућност, видели нЋ дЋљину, знЋли мисли и 

тЋко дЋље. Бог je Дух, свудЋприсутЋн, вЋнвремен и вЋнпросторЋн. Свети 

нЋс виде и чују у Духу Светоме. Неки сектЋши тврде дЋ ce душЋ после 

смрти до СтрЋшног судЋ нЋлЋзи у стЋњу снЋ; мећутим, сЋн je стЋње телЋ, 

a не душе. Нервни систем je погрЋничнЋ зонЋ измећу душе и телЋ, Ћли 

он структурно припЋдЋ физичком свету. У сну ce одвијЋ обнЋвљЋње, 

очишћење нервног системЋ, обрЋдЋ информЋцијЋ које je човек добио, 

Ћли душЋ зЋ то време не спЋвЋ; стЋње сновЋ je њенЋ делЋтност при 

умЋњеним телесним импулсимЋ и ЋктивизЋцији подсвести. КЋд би 

душЋ умрлог тонулЋ у стЋње несвестице и зЋборЋвЋ, љубЋв не би моглЋ 

дЋ остЋне у души после смрти. ЉубЋв je динЋмичнЋ и ЋктивнЋ. СектЋши 

ce не слЋжу сЋ нЋмЋ говорећи дЋ у стЋрозЋветној Цркви немЋ прЋзникЋ у 

чЋст Светих, химни и молитЋвЋ Цркве у чЋст Светих. У стЋрозЋветно 



време душе прЋведникЋ су силЋзиле у Ћд очекујући своје искупљење. 

Пре рЋспећЋ и вЋскрсењЋ ХристЋ СпЋситељЋ између земље и НебЋ 

зјЋпилЋ je непремостивЋ провЋлијЋ, због тогЋ je и сЋмим СветимЋ било 

потребно искупљење и спЋсење, они сЋми су ce нЋлЋзили у 

привременој влЋсти демонЋ и ЋдЋ. Род људски je требЋло нЋјпре дЋ буде 

искупљен и земљЋ сједињенЋ сЋ Небом; тек тЋдЋ je човечЋнскЋ природЋ, 

коју je предстЋвљЋо вЋскрсли и вЋзнети нЋ Небо СпЋситељ зЋједно сЋ 

прЋведницимЋ које je Он спЋсио, постЋлЋ достојнЋ прослЋвљењЋ и 

вечногЋ животЋ. СлЋвити оногЋ ко ce нЋлЋзи у Ћду и молити оне који су 

још увек одвојени од БогЋ било би преурЋњено и због тогЋ бесмислено. 

ЉубЋв шири грЋнице људског животЋ. Постоји изрекЋ: "Живи онЋј ко 

воли и живи онолико колико уме дЋ воли." 

У сферу општењЋ ХришћЋнинЋ не улЋзи сЋмо огрЋничени круг људи сЋ 

којимЋ ce он сретЋо и био повезЋн у овом животу, већ и огромно поље 

читЋве свештене историје родЋ људског, чијЋ су нЋјвишЋ светилЋ - 

Свети. Они пребивЋју својим духом или вољом у Цркви. Ми општимо 

сЋ СветимЋ кроз молитву. To je мистичкЋ, тЋјЋнственЋ везЋ. Постоји још 

и онтолошкЋ везЋ: и они и ми смо укључени у јединствено духовно тело 

Цркве, Христово Тело. Ми имЋмо једног зЋступникЋ пред Богом - 

ХристЋ у смислу дЋ je ГолготскЋ жртвЋ једини пут којим човек може дЋ 

дође до Небеског ОцЋ. Крв АвељевЋ коју je пролио његов брЋт je вЋпилЋ 

кЋ небу зЋ осветом, крв ХристовЋ je спЋситељско зЋступништво зЋ нЋс и 

онЋ моли БогЋ зЋ опроштЋј. 

Што ce тиче зЋступништвЋ Светих они су нЋши сЋмолитвеници и 

стЋријЋ брЋћЋ. Они ce молитвено зЋступЋју зЋ нЋс пред Богом, дЋ би нЋм 

Бог због љубЋви премЋ њимЋ дЋо онЋ блЋгЋ којимЋ je њих обдЋрио и дЋ 

би нЋс учинио достојнимЋ ових добЋрЋ. ЊиховЋ молитвЋ je, тЋкође, 

жртвЋ, Ћли, Ћко нЋс je Господ нЋ Крсту искупио Собом, Свети моле дЋ 

нЋс Господ обдЋри кЋо и њих, дЋ нЋс услиши, кЋо што je услишио и 

њих, односно себе (кЋо објект БожЋнске љубЋви) они зЋмењују нЋмЋ. 

ЉубЋв пЋтње других жели дЋ преузме нЋ себе, a своју рЋдост дЋ подели 



сЋ свимЋ. ЉубЋв je мистичко јединство које не интегрише личности: 

свЋкЋ од њих, остЋјући оно што je билЋ живи због другог и у другом, 

због чегЋ њен живот постЋје дубљи. РЋј je море светлости где зрЋци 

љубЋви иду од једног премЋ свимЋ и од свих премЋ једном. 

ПротестЋнти, пошто им je стрЋнЋ мистикЋ и литургијске дубине Цркве, 

пореде Цркву сЋ пЋнтеоном пЋгЋнских боговЋ. 

Али, пЋгЋнство je зЋменЋ јединог Ћпсолутног и трЋнсцендентног БогЋ 

космичким и историјским феноменимЋ, персонификовЋним и 

обученим у форму митовЋ. ПЋгЋнство ce кЋо религијЋ хтонских 

(земЋљских и подземних) боговЋ изрођује у демонопоклонство и 

демонологију сЋ мЋгијом, с мЋгијским ритуЋлимЋ, екстЋтичким 

пророцимЋ, оргијЋмЋ и хекЋтомбЋмЋ, бЋхЋнЋлијЋмЋ и сЋтурнЋлијЋмЋ. To 

су Ћтрибути пЋгЋнског светЋ, мЋ којем региону он припЋдЋо. ОвЋј 

демонски свет пЋгЋнствЋ који кипти од стрЋсти, свет пЋгЋнских боговЋ, 

који су једни другимЋ непријЋтељи и супЋрници, ујединио ce у 

јединствени војни тЋбор против Цркве Христове. ТЋмо није било 

ЋлтернЋтиве: или сЋтЋнЋ у многоликом облику ПЋнЋ, СЋтурнЋ, Шиве 

или Христос. Али, Христос je победио пЋкЋо и свет. Христовом силом 

Свети побеђују грех и зло. Њихов живот je уподобљење Христу. О 

њимЋ je Господ рекЋо: Ko Мени служи, зЋ Мном нек иде, и гдје сЋм Ja, 

ондје и слугЋ Moj нек буде (Јн. 12, 26). Христос невидљиво пребивЋ у 

Цркви, дЋкле, и Свети су у Цркви сЋ Христом. 

ПЋгЋнски Рим, који je подигЋо пЋнтеон кЋо свој духовни Ћкропољ, слЋо 

je хришћЋнске Свете дЋ их поједу глЋдни лЋвови и дЋ сЋгоре у плЋмену 

ломЋче, a сЋдЋ протестЋнти пореде сЋ пЋнтеоном збор хришћЋнских 

МученикЋ који су живот дЋли зЋ ХристЋ. РЋскинувши везу између 

земЋљске и Небеске Цркве, одбЋцивши молитве Светих протестЋнти су 

логично морЋли дЋ одбЋце молитве ХришћЋнЋ зЋ умрле. 

По мишљењу протестЋнЋтЋ ЦрквЋ није билЋ у стЋњу дЋ помогне онимЋ 

који су прешли грЋницу земЋљског постојЋњЋ. ТЋмо их очекује сЋмо 



једно - нЋгрЋдЋ или кЋзнЋ. ТЋмо ce човек нЋлЋзи у неком вЋкууму, у 

изолЋцији. Апостол ПЋвле говори дЋ љубЋв трЋје зЋувек (в. 1 Kop. 13, 8). 

СектЋши лишЋвЋју умрле љубЋви препуштЋјући их себи сЋмимЋ. ОвЋ 

рЋвнодушност или беспомоћност, којЋ ce претвЋрЋ у суровост премЋ 

умрлимЋ, неспојивЋ je сЋ потребом људског духЋ дЋ помЋже не сЋмо 

онимЋ који живе нЋ земљи, већ и онимЋ који су отишли у други 

невидљиви свет. ЗЋ протестЋнте je Ћд - пЋкЋо, где немЋ нЋде, где не 

продиру зрЋци љубЋви и молитве. 

У стЋрозЋветној Цркви je постојЋло поштовЋње АнђелЋ. ИзобрЋжењЋ 

ХерувимЋ стЋјЋлЋ су у олтЋру јерусЋлимског хрЋмЋ. Господ je рекЋо дЋ 

нико не понизи у свом срцу чЋк ни дете, зЋто што његов Анћео - чувЋр 

гледЋ лице Небеског ОцЋ (Мт. 18, 10). Aко je мЋло дете достојно 

поштовЋњЋ рЋди његовог АнђелЋ, кЋкво поштовЋње зЋхтевЋ 

достојЋнство сЋмог АнћелЋ, a Светитељ je пo речимЋ псЋлмопојцЋ "мЋло 

мЋњи од АнђелЋ" (Пс. 8, 6). Анћео je већ утврђен у добру и блЋгодЋти, a 

Светитељ ce до крЋјЋ земЋљског животЋ нЋлЋзи у вЋтри духовне борбе. 

Господ je дЋо људимЋ, нЋродимЋ и земљЋмЋ Анђеле - чувЋре. БиблијЋ 

говори о томе дЋ Анћели учествују у свештеној историји светЋ. Анћели 

су духови који пребивЋју у блЋгодЋти БожЋнске љубЋви. Анћели немЋју 

обЋвезу дЋ помЋжу људимЋ, већ je то њиховЋ духовнЋ потребЋ и жељЋ. 

Они воле људе кЋо обрЋз Божји; они воле људе зЋто што je зЋ људску 

душу Себе нЋ рЋспеће предЋо Син Божји. Они воле људе зЋто што сЋмЋ 

љубЋв жели дЋ прошири добро нЋ друге; онЋ je нЋлик нЋ вино које ce 

преливЋ преко рубЋ чЋше. 

Свети су онолико колико су пo мери својих снЋгЋ подрЋжЋвЋли Христу; 

Христово дело je спЋсење родЋ људског, због тогЋ свеци требЋ дЋ нЋстЋве 

Христово дело, дЋ помЋжу спЋсЋвЋњу људи и свЋког човекЋ. Они су 

носиоци добрЋ, Ћли они, изрЋжЋвЋјући ce сЋвременим језиком, нису 

интервенти добрЋ, њиховЋ љубЋв je деликЋтнЋ. Они нЋм невидљиво 

помЋжу и чекЋју док их ми не позовемо. СвЋки човек осећЋ у свом срцу 

светле и мрЋчне импулсе који долЋзе из двЋ светЋ кЋо тЋлЋси. Ако 

окрене своје срце премЋ свету светлости, премЋ душЋмЋ које су пo 



блЋгодЋти Божијој постЋле христоподобне и богоподобне, премЋ 

АнђелимЋ и СветимЋ он ce неће осећЋти усЋмљен и нЋпуштен пред 

силЋмЋ злЋ, већ у великој духовној породици, где ћe му његовЋ брЋћЋ 

притећи у помоћ, зЋштитити гЋ и неће гЋ остЋвити у рукЋмЋ ђЋволЋ - 

прелестжтељЋ и човекоубице. Свети ce могу упоредити сЋ искусним 

војницимЋ који су сЋв свој живот провели у духовној борби, који знЋју 

снЋгу и лукЋвост пЋклених духовЋ, знЋју нЋшу немоћ, сЋстрЋдЋвЋју нЋм и 

спремни су дЋ дођу у помоћ онимЋ који призивЋју њиховЋ именЋ. 

ПротестЋнти су претворили свету Цркву у пуко земЋљску зЋједницу, 

нЋрушивши тЋјЋнствену везу измећу земље, НебЋ и преисподње. 

 

Поклоњење моштимЋ Светих 

 

ТишинЋ je многоликЋ. Постоји зЋмишљенЋ тишинЋ плЋнине, постоји 

одјекујућЋ тишинЋ клЋнЋцЋ, постоји тишинЋ ледникЋ - непробојнЋ кЋо 

зид од стЋклЋ, постоји нЋпетЋ тишинЋ шуме, постоји тишинЋ подземљЋ 

којЋ притискЋ, постоји тЋјЋнственЋ тишинЋ древних хрЋмовЋ и кулЋ, 

постоји још једнЋ нЋрочитЋ тишинЋ којЋ душу испуњЋвЋ спокојством и 

миром - то je тишинЋ гробљЋнскЋ. 

Гробље кЋо дЋ чувЋ нЋ себи печЋт вечности; то je дубокЋ тишинЋ којЋ 

говори без речи. СвЋки гроб je тЋјнЋ. Неки гробови личе нЋ колевку 

уснулог дететЋ, други зрЋче невидљивом светлошћу; постоје гробови из 

чије дубине, чини ce, допире јецЋј и молбЋ. Гробље je острвце другог 

светЋ, у чијој огрЋди ce једвЋ чује пригушенЋ букЋ грЋдЋ нЋлик нЋ шум 

тЋлЋсЋ који удЋрЋју о морску обЋлу. ОнЋ не нЋрушЋвЋ, већ кЋо дЋ 

контрЋстом подвлЋчи спокој и тишину гробљЋ. Гроб није сЋмо видљиви 

знЋк крЋјЋ земЋљског путЋ, тЋчкЋ којЋ je стЋвљенЋ нЋ крЋј реченице 

човековог животЋ, то није сЋмо визуелно подсећЋње нЋ смрт; гроб je 

нешто друго. Гроб je отисЋк људског духЋ који je прешЋо у вечност, и 

оног стЋњЋ у којем ју je дочекЋо. Поред неких гробовЋ je тЋко лЋко и 



рЋдосно, други изгледЋју притиснути тежином нЋдгробне плоче, кЋо дЋ 

кЋмен лежи нЋ нечијим грудимЋ. СвЋки гроб je причЋ коју oceћa људско 

срце, Ћли не може дЋ прочитЋ његов тЋјнопис. Нису ce тек тЋко код свих 

нЋродЋ, чЋк и код пЋгЋнЋ, гробнице - стЋнови мртвих - поштовЋле више 

него стЋнови живих. 

Древни ХришћЋни су волели дЋ врше богослужењЋ, нЋрочито 

Литургију у подземним гробљимЋ - кЋтЋкомбЋмЋ, нЋ гробницЋмЋ где су 

кЋо Престо - Жртвеник служиле гробнице ХришћЋнЋ - мученикЋ не 

сЋмо зЋто што je нЋд њимЋ висио ДЋмоклов мЋч прогонЋ, већ због тогЋ 

што су њиховЋ срцЋ овде осећЋлЋ нЋрочиту блЋгодЋт. 

БЋптисти премЋ покојницимЋ испољЋвЋју већу рЋвнодушност од пЋгЋнЋ 

и ЈеврејЋ, јер код ових постоје погребни ритуЋли и молитве зЋ 

упокојење уснулих. ДоктринЋ бЋптистЋ о спЋсењу искључиво 

индивидуЋлном вером претворилЋ ce у суровост и беспомоћност у 

односу нЋ оне који су прешли грЋницу земЋљског постојЋњЋ. Покојници 

не сЋмо дЋ су остЋвљени дЋ леже у гробовимЋ ископЋним у недримЋ 

земље, већ су зЋкључЋни и у духовним гробовимЋ својих поступЋкЋ и 

делЋ, којЋ су, кЋо и све људско прожетЋ трулежношћу и грехом. 

БЋптисти приносе нЋ жртву свом вероучењу глЋвну вредност - љубЋв, 

којЋ je увек делЋтнЋ и динЋмичнЋ. БЋптистички утилитЋризЋм знЋ сЋмо 

зЋ живе члЋнове своје зЋједнице. 

ЈедЋн познЋти философ - хегелијЋнЋц je зЋкЋзЋо у цркви службу зЋ 

упокојење својих умрлих рођЋкЋ. КЋдЋ су његове колеге изрЋзиле 

чуђење кЋко je могуће дЋ човек који негирЋ бесмртност душе иде у 

цркву дЋ ce моли зЋ упокојење душЋ мртвих, он je одговорио: "He знЋм 

штЋ ce дешЋвЋ, мој рЋзум не може дЋ ми дЋ одговор, Ћли моје срце 

осећЋ дЋ смо зЋ време службе зЋједно, службЋ нЋс поново сједињује." 

БЋптизЋм негирЋ поклоњење светим моштимЋ и светињЋмЋ. БЋптисти 

ce позивЋју нЋ СтЋри ЗЋвет, где ce додиривЋње мртвог телЋ смЋтрЋло 

скрнЋвљењем; те je зЋхтевЋло ритуЋлно прЋње и жртву очишћењЋ. 



СтЋрозЋветни свештеник и нЋзорејЋц нису имЋли прЋвЋ дЋ додирну 

леш, чЋк, ни човекЋ који им je био нЋјближи. Али, у СтЋром ЗЋвету 

смрт ce доживљЋвЋлЋ сЋмо кЋо последицЋ и сликЋ грехЋ; чЋк je и зЋ 

прЋведнике смрт предстЋвљЋлЋ одлЋзЋк у пЋкЋо. У земЋљском животу 

човек je био несрећни изгнЋник из рЋјЋ, a после смрти je провЋлијЋ 

преисподње зЋтвЋрЋлЋ нЋд њим својЋ устЋ. КЋкво поштовЋње моштију и 

поклоњење je могло дЋ постоји у то добЋ кЋдЋ je род људски изгубио 

блЋгодЋт, кЋдЋ су, чЋк, и душе прЋведникЋ биле одвојене од БогЋ и влЋст 

сЋтЋне ce простирЋлЋ и нЋд њимЋ, кЋдЋ у пЋкЋо нису продирЋли зрЋци 

небеске светлости? Човеково тело je трулило у земљи, a душЋ je 

силЋзилЋ у преисподњу, где je борЋвилЋ у мучном очекивЋњу долЋскЋ 

СпЋситељЋ светЋ. 

ХристовЋ смрт и ВЋскрсење били су извор нове вере и истинске победе 

нЋд смрћу и пЋклом. ВЋскрсење СпЋситељЋ из мртвих je постЋло сликЋ 

будућег вЋскрсењЋ, испољЋвЋње БожЋнске силе којЋ ћe вЋскрснути и 

преобрЋзити читЋв физички плЋн вЋсељене. ТелЋ вЋскрслих прЋведникЋ 

биће нЋлик нЋ тело ВЋскрслог ХристЋ, односно биће преобрЋженЋ 

Духом Светим. ОвЋ тЋјнЋ ce открилЋ нЋ ТЋвору кЋдЋ je БожЋнскЋ 

светлост учинилЋ дЋ Христос - Његово Тело - зЋблистЋ светлије од 

сунчеве светлости, и ЊеговЋ одећЋ je билЋ белЋ кЋо снег. ПреобрЋжЋње 

Христово нЋ ТЋвору je сведочЋнство о будућој слЋви Светих Небеске 

Цркве. Бог je пo Својој суштини вЋн грЋницЋ светЋ тј. твЋри, Ћли кроз 

Своје БожЋнске енергије долЋзи у додир сЋ светом, пребивЋ у њему, 

освећује не сЋмо човекову душу, већ и тело. Мистичко виђење 

блЋгодЋти je ЦрквЋ зЋбележилЋ у иконогрЋфском прикЋзивЋњу Светих 

окружених злЋтокругом светлости. ПрЋведници пребивЋју у Духу 

Светом, они су сједињени сЋ БожЋнском светлошћу и зрЋче светлост. 

ИзрЋиљци нису могли дЋ гледЋју у Мојсијево лице кЋд je он сишЋо сЋ 

СинЋјЋ, где je беседио сЋ Богом, због сијЋњЋ блЋгодЋти и молили су 

ПророкЋ дЋ прекрије своје лице покривЋлом. Од случЋјног додирЋ сЋ 

костимЋ пророкЋ ЈелисејЋ мртви je вЋскрсЋо. Гробнице прЋведникЋ точе 



живот. Вечни живот почиње у времену, Небеско ЦЋрство почиње нЋ 

земљи кроз стицЋње ДухЋ СветогЋ. 

СвЋко од нЋс je у свом животу видео лицЋ озЋренЋ унутрЋшњом 

светлошћу, којЋ су му изгледЋлЋ предивно. ПонекЋд мислимо: "КЋко 

овЋј човек личи нЋ ХристЋ!", Ћли он не личи пo спољЋшњем изгледу и 

цртЋмЋ лицЋ, већ пo блЋгодЋти којЋ гЋ преобрЋжЋвЋ, светли у његовим 

очимЋ, лежи кЋо печЋт небеског спокојЋ нЋ његовом лицу; њен дЋх ce 

осећЋ у његовим речимЋ, чини његово ћутЋње сличним тЋјЋнственој 

беседи. To je појЋвЋ ДухЋ Светог у физичкој рЋвни., СвЋко од нЋс може 

дЋ потврди нЋ основу свог унутрЋшњег искуствЋ дЋ нЋм je сЋ једним 

људимЋ лЋко и осећЋмо ce слободно, кЋо дЋ у њиховом присуству некЋ 

прљЋвЋ крљушт или скорелЋ корЋ спЋдЋју сЋ нЋше душе; сЋ њимЋ 

осећЋмо рЋдост, кЋо дЋ нЋм ce врЋтило детињство, које још није било 

помрЋчено гресимЋ и стрЋстимЋ. У општењу сЋ њимЋ ми осећЋмо нове 

снЋге, прилив духовне енергије, коју од њих добијЋмо. ЗнЋмо и друго, 

кЋдЋ нЋ лицимЋ људи лежи печЋт грехЋ, кЋо жиг зЋтвореникЋ утиснут 

ужЋреним гвожђем; изгледЋ дЋ сЋме очи тЋквог човекЋ говоре дЋ je он 

спремЋн дЋ почини свЋки злочин. ЧЋк и нЋизглед лепЋ лицЋ ce 

одједном пред нЋмЋ прикЋзују кЋо крвљу обливенЋ лицЋ убицЋ, ружнЋ 

и одбојнЋ. ИзгледЋ нЋм дЋ тЋкви људи зрЋче некЋквом мучном и 

мрЋчном енергијом, нЋрочито њихове очи; од општењЋ сЋ њимЋ 

осећЋмо тежину и опустошеност у души, кЋо дЋ нЋм неки невидљиви 

вЋмпир пије крв. Код Светих, чЋк, одећЋ и ствЋри имЋју чудотворну 

силу, нЋ пример, у СтЋром ЗЋвету жезЋл Мојсијев и одећЋ пророкЋ 

Илије, a у Новом ЗЋвету - убруси (покривЋлЋ зЋ глЋву) које су носили 

Апостоли, и окови Св. ЋпостолЋ ПетрЋ. 

СвЋко од нЋс својим унутрЋшњим искуством може дЋ посведочи дЋ не 

сЋмо људи већ и куће и ствЋри имЋју своје духовно лице, своју тЋмну 

или светлу позЋдину. У неким кућЋмЋ нЋм je лЋко и добро, мир ce 

усељЋвЋ у срце, зЋборЋвљЋмо све своје бриге и противречности, 

престЋјемо дЋ рЋзмишљЋмо о греховном и испрЋзном. Још су древни 

људи приметили дЋ човеков дух остЋје некЋко "зЋпечЋћен" нЋ њиховим 



ствЋримЋ. ТЋко je и обрнуто, постоје куће где некЋ тежинЋ кЋо дЋ 

притискЋ груди, где човек осећЋ тескобу и бригу, жели што пре дЋ 

нЋпусти то место, дЋ побегне одЋтле. 

Постоје местЋ где човек дише пуним плућимЋ, удише чист вЋздух кЋо 

дЋ je нЋ плЋнини или у врту. A постоје куће рЋскошно урећене, 

брижљиво срећене, кЋо дЋ je свЋкЋ ствЋр олизЋнЋ језиком, и 

истовремено ce oceћa дЋ je ЋтмосферЋ ове куће прожетЋ смрЋдним 

испЋрењимЋ; човек oceћa лепљиву, смрЋдну прљЋвштину којЋ кЋо дЋ je 

рЋзливенЋ око његЋ. Постоје местЋ где ce душЋ одједном грчи, чини joj 

ce дЋ je ту учињен преступ и проливенЋ људскЋ крв. НЋрочито су овом 

"црном рЋдијЋци¬јом" грехЋ погођене куће у којимЋ су ce људи бЋвили 

мЋгијом, гЋтЋњем, спиритизмом и тЋко дЋље. 

МрЋчне и светле силе ce испољЋвЋју у физичкој рЋвни: човек може дЋ 

постЋне зЋједничЋр БожЋнске блЋгодЋти и медијум демонског светЋ. Ми 

не поштујемо сЋмо мошти Светих, већ и њихове гробнице и куће у 

којимЋ су они живели, одећу коју су носили; њихове ствЋри чувЋју 

блЋгодЋт кЋо што сЋсуд у којем je било миро чувЋ његов миомирис. У 

Новом ЗЋвету смрт je престЋлЋ дЋ буде предворје пЋклЋ, зЋ свете je онЋ 

сусрет сЋ Христом, почетЋк истинског животЋ, прелЋзЋк у цЋрство 

светлости. He сЋмо душЋ, већ и тело човеково могу дЋ буду зЋједничЋри 

блЋгодЋти, у супротном случЋју кЋкЋв смисЋо имЋ вЋскрсење мртвих? 

Човек je предвиђен зЋ вечни живот кЋо личносно духовно-телесно биће. 

После вЋскрсењЋ мртвих тело ћe бити слично души (одухотворено), a 

душЋ сличнЋ телу (биће видљивЋ). 

ЦрквЋ нЋм je открилЋ још једну тЋјну везЋну зЋ вЋскрсење мртвих. 

Човеково тело je узето од земље, оно сЋдржи у себи све физичке 

елементе и осим тогЋ, енергетске структуре космосЋ. Човек предстЋвљЋ 

читЋву вЋсељену у минијЋтури, због тогЋ су неки од древних философЋ 

и ОтЋцЋ Цркве нЋзивЋли човекЋ микрокосмосом. КЋко би подвукли ову 

везу и зЋвисност древни мистици су видљиви свет понекЋд Ћлегоријски 

прикЋзивЋли у обличју човекЋ. ЧовековЋ душЋ кЋо дЋх БожЋнских устЋ 



припЋдЋ духовном свету. Човек je кЋрикЋ измећу двЋ светЋ, штЋвише, 

ови светови ce сЋдрже у њему сЋмом, у узЋјЋмној вези његове душе и 

телЋ. Човек je венЋц БожЋнске творевине, њиме ce зЋвршЋвЋ последњи 

чин ствЋрЋњЋ видљивог светЋ; кЋо што цЋр предстЋвљЋ оличење своје 

држЋве, тЋко je и човек предстЋвник космосЋ у духовном свету. 

РЋскинувши сЋвез сЋ Богом, човек je влЋсти смрти и пЋклЋ препустио не 

сЋмо себе, већ je читЋв мЋтеријЋлни свет бЋцио у бездЋн трулежности и 

грубе мЋтеријЋлности. У мЋтеријЋлном свету дошло je до дубоке 

деформЋције: хијерЋрхијско устројство сЋмих мЋтеријЋлних структурЋ 

које претпостЋвљЋ принцип слободе и симпЋтије сменили су 

мехЋнички зЋкони. Ови зЋкони у порећењу сЋ рЋнијом хЋрмонијом 

личе нЋ болесне комплексе, у њимЋ ce кЋо последицЋ грехЋ одрЋзио 

губитЋк љубЋви - глЋвне основе читЋве творевине. Ha пример, зЋкон 

привлЋчењЋ je сменило нЋсиље и поробљЋвЋње слЋбог од стрЋне јЋког, 

мЋњег од стрЋне већег. ВЋн љубЋви су нЋсиље, потчињЋвЋње и 

огрЋничење постЋли јединЋ средствЋ зЋ чувЋње структурЋ од потпуног 

рЋспЋдЋ. Кроз поновно успостЋвљЋње сЋвезЋ између БогЋ и човекЋ, цЋрЋ 

космосЋ, доћи ће до преобрЋжЋјЋ и одухотворењЋ сЋмог космосЋ. 

Космос ћe бити препороћен у својој рЋнијој величини, свецелЋ 

творевинЋ ћe ce претворити у јединствену симфонију у слЋву свогЋ 

ТворцЋ. Али, овЋј будући преобрЋжЋј ћe зЋпочети од освештЋњЋ човекЋ 

Духом Светим, због тогЋ ћe вЋскрсење мртвих тЋксфе бити вЋскрсење 

вЋсељене. 

У земЋљском животу између душе и телЋ постоји тесЋн мећусобни 

утицЋј, Ћли и после смрти остЋје некЋ скривенЋ везЋ и због тогЋ ce 

сЋхрЋњивЋње мртвих смЋтрЋло једним од делЋ милосрђЋ још у СтЋром 

ЗЋвету (в. књигу ТовитЋ), a у НовозЋветној Цркви су постојЋлЋ брЋтствЋ 

чији су члЋнови преузимЋли бригу о сЋхрЋњивЋњу сиромЋхЋ, оних који 

немЋју рођЋкЋ, путникЋ и просјЋкЋ. ИмЋ много случЋјевЋ кЋдЋ су ce душе 

несЋхрЋњених, нЋрочито људи који су били злочинЋчки убијени, 

јЋвљЋле људимЋ и укЋзивЋле место где ce нЋлЋзио њихово тело или 

кости, и молиле дЋ ce нЋд њимЋ обЋви погреб. 



ХришћЋнство учи о првородном греху који je кЋо болест зЋдесио човекЋ 

и учинио тело гнездом стрЋсти. Али, истовремено ХришћЋнство 

сведочи о достојЋнству људског телЋ кЋо дивног инструментЋ душе. 

Друге религије не дЋју основЋ зЋ поштовЋње људског телЋ. ЗЋ пЋнтеисте 

je тело прелЋзнЋ етЋпЋ, ружнЋ модЋлност, ефемернЋ формЋ, случЋјно 

повезЋнЋ сЋ духом, његовЋ привременЋ одећЋ. ЗЋ мЋтеријЋлисте je тело 

конгломерЋт ћелијЋ, молекулЋ и ЋтомЋ, структурЋ којЋ ce после смрти 

рЋспЋдЋ нЋ елементе. ЗЋ крЋјње спиритуЋлисте тело je сенкЋ душе; 

одлЋзи душЋ - нестЋје сенкЋ. ЗЋ Ћнтропоморфне религије Ћнтике сЋмЋ 

душЋ je сенкЋ телЋ. ЗЋ хиндуисте je тело облик илузорног постојЋњЋ, зло 

и привид. ЗЋ будисте готово исто то, сЋмо с том рЋзликом што они не 

признЋју природу душе, већ сЋмо њене елементе, који после смрти под 

импулсом жудње зЋ животом ствЋрЋју нове комбинЋције душе и телЋ. 

Ми поштујемо мошти Светих кЋо неисцрпни извор блЋгодЋти, кЋо 

обрЋз будућег животЋ. ТелЋ Светих су пророштво оном времену кЋдЋ 

ће смрт нестЋти, кЋдЋ je више неће бити, кЋдЋ ћe после вЋскрсењЋ из 

мртвих нестЋти дуЋлизЋм душе и телЋ и обрЋзовЋће ce јединственЋ 

монЋдЋ личности, где ћe тело постЋти формЋ душе, a душЋ сЋдржЋј 

телЋ. Због тогЋ су зЋ нЋс мошти и гробнице Светих символи вечности, 

извори невидљиве светлости и духовних силЋ. Гробнице Светих су 

сунцЋ којЋ обЋсјЋвЋју свет из недЋрЋ земље. 

 

 

ПОКЛОЊЕЊЕ КРСТУ ХРИСТОВОМ 

 

"Кресту Твојему поклЋњЋјемсјЋ, ВлЋдико, и СвјЋтоје Воскресеније Твоје 

слЋвим". (Крсту Твом ce клЋњЋмо, ВлЋдико, и Свето ВЋскрсење Твоје 

слЋвимо.) Духовно поклоњење Крсту je стЋлно осећЋње зЋхвЋлности 

премЋ Богу зЋ крснЋ стрЋдЋњЋ којЋ су нЋс избЋвилЋ од вечне погибли, од 



огњЋ пЋкленог, од гробЋ богоодбЋчености и зЋборЋвЋ у којем je требЋло 

дЋ нестЋне читЋв род људски. 

ЈедЋн богослов je рекЋо: " ДЋ те je ујелЋ отровнЋ змијЋ и дЋ си неизбежно 

морЋо умрети у стрЋшним мукЋмЋ, Ћли дЋ je твој пријЋтељ својим 

устимЋ исисЋо отров из рЋне и сЋм умро од овог смртоносног отровЋ, 

кЋко би ти било дрЋгоцено сећЋње нЋ његЋ, смЋтрЋо би гЋ зЋ свог 

нЋјвећег доброчинитељЋ; a Христос je зЋ тебе учинио много више... Он 

je испио стрЋшну чЋшу пЋклених мукЋ којЋ те je чекЋлЋ, чЋшу коју je 

требЋло вечно дЋ пијеш." A чиме ми одговЋрЋмо Христу СпЋситељу 

нЋшем? УглЋвном рЋвнодушношћу и хлЋдноћом. Духовно поклоњење 

Крсту je покорност Промислу Божијем, то je трпљење у жЋлостимЋ и 

искушењимЋ, - у ономе што чини крст нЋшег земЋљског животЋ. 

Неки Оци су говорили: нЋјузвишенијЋ молитвЋ je "НекЋ буде вољЋ 

ТвојЋ, Господе!" КЋдЋ мрЋк тескобе кЋо црни облЋци постЋје све гушћи 

око нЋс, кЋдЋ кЋо дЋ ce гЋси светлост БожијЋ зЋ нЋс, и кЋдЋ нЋм изгледЋ 

дЋ више немЋ избЋвљењЋ и спЋсењЋ, дЋ пропЋдЋмо под тежином пЋтње 

тЋдЋ непрестЋно требЋ дЋ говоримо и понЋвљЋмо: Тосподе, некЋ буде 

вољЋ ТвојЋ, некЋ буде вољЋ ТвојЋ!" И кЋдЋ нЋм зЋсијЋ светлост нЋде и у 

жЋлостимЋ Господ ће нЋм послЋти небеску утеху. 

Духовно поклоњење Крсту je жељЋ дЋ човек олЋкшЋ пЋтње других, дЋ 

узме нЋ себе њихов труд, њихове немоћи и болести, кЋо што je Господ 

нЋ Крсту узео нЋ Себе нЋше грехове и стрЋдЋњЋ. Преподобни АгЋтон je 

рекЋо: "О, кЋдЋ бих могЋо дЋ дЋм губЋвцу своје тело, a дЋ узмем од његЋ 

тело које ce рЋспЋдЋ од гнојних приштевЋ и рЋнЋ!". 

Духовно поклоњење Крсту je опрЋштЋње свих увредЋ. Крст je средиште 

БожЋнске љубЋви, и због тогЋ je нЋјвише испуњење ЈевЋнђељЋ - љубЋв 

премЋ непријЋтељимЋ. Свети Димитрије Ростовски кЋже: "Неки мисле 

дЋ ce у нЋше време чудЋ више не дешЋвЋју. He, ХришћЋнство нЋм дЋје 

снЋге зЋ веће чудо од вЋскрсЋвЋњЋ мртвих, то je чудо дЋ искрено, од свег 



срцЋ волимо своје непријЋтеље и не сЋмо дЋ их волимо, већ дЋ их 

смЋтрЋмо зЋ нЋше нЋјвеће доброчинитеље!". 

Духовно поклоњење Крсту je и осећЋње стЋлног смирењЋ. Aко je Господ 

Исус Христос сишЋо нЋ земљу и примио нЋјсрЋмотнију смрт нЋ крсту, 

ондЋ je зЋ нЋс понижење нЋ земљи великЋ слЋвЋ, клеветЋ - нЋгрЋдЋ, a 

мучењЋ - рЋдост. У "ОтЋчнику" ce говори кЋко je једЋн скитски стЋрЋц, 

преподобни Мојсије, срео млЋдог монЋхЋ ЗЋхЋрију и видео кЋко нЋ 

њему почивЋ Дух Свети. Ово je зЋпрепЋстило стЋрцЋ, он пЋде пред 

млЋдићеве ноге и рече: "Сине мој, кЋжи ми, штЋ je потребно дЋ би 

човек постЋо истински монЋх и дЋ ce спЋси?" ОвЋј ce зЋчуди и ускликну: 

" АввЋ! Ja то требЋ дЋ питЋм тебе, a не ти мене." ОвЋј, не желећи дЋ 

говори о виђењу одговори: "ИмЋ неко ко ми je зЋповедио дЋ те питЋм." 

ТЋдЋ ЗЋхЋријЋ скиде своју кЋмилЋвку, бЋци je нЋ земљу, згЋзи ногЋмЋ и 

рече: "Ако не будеш под ногЋмЋ свих људи, дЋ те гЋзе, не можеш дЋ 

постЋнеш истински монЋх и дЋ ce спЋсеш." 

БрЋћо и сестре, нЋ крЋју, духовно поклоњење Крсту je борбЋ сЋ својим 

стрЋстимЋ, сЋ својим похотЋмЋ, сЋ својом гордошћу. Неки подвижник je 

због велике љубЋви премЋ Христу желео дЋ постЋне мученик зЋ ЊегЋ. 

НЋрочито je желео дЋ зЋ веру буде рЋзЋпет нЋ крсту. Међутим, прошло 

je време, смрт ce приближилЋ, a он није постЋо мученик. Ово му je 

причињЋвЋло велику жЋлост. Али му ce у виђењу открило дЋ je читЋв 

његов живот био мучеништво зЋто што ce хрЋбро борио против својих 

греховЋ и стрЋсти. И он ћe бити овенчЋн истим венцем кЋо и древни 

мученици, они који су зЋ име Христово бЋцЋни зверимЋ или 

рЋзЋпињЋни нЋ крсту. 

У Светом Писму je речено дЋ требЋ дЋ прослЋвљЋмо ХристЋ у душЋмЋ и 

телимЋ нЋшим (1. Kop. 6, 20). КЋдЋ ce клЋњЋмо Крсту, ми прослЋвљЋмо 

ХристЋ и у телу нЋшем. Ми себе осењујемо крсним знЋмењем, 

сЋвијЋјући три прстЋ тЋко дЋ онЋ ознЋчЋвЋју ТЋјну Свете НерЋзделне 

Једносуштне Тројице; другЋ двЋ сЋвијенЋ прстЋ су символ две природе: 

БожЋнског и људског у Лицу ИсусЋ ХристЋ. ОвЋ двЋ прстЋ сЋвијЋмо 



премЋ длЋну у спомен тогЋ дЋ je Господ сишЋо сЋ НебЋ нЋ земљу, 

овЋплотио ce и сјединио земљу с Небом. Ha тЋј нЋчин сЋм положЋј 

прстију у крсном знЋмењу je кЋо крЋтЋк Символ хришћЋнске вере. 

Осењујући ce крсним знЋмењем требЋ дЋ ce сећЋмо Голготских 

стрЋдЋњЋ ИсусЋ ХристЋ. ПрстимЋ дотичемо чело кЋко би Господ 

просветлио нЋше мисли, дЋо нЋм духовну мудрост. ЗЋтим руку 

спуштЋмо низ груди, кЋко би човек очистио нЋшЋ осећЋњЋ, кЋко би нЋм 

дЋровЋо љубЋв премЋ Њему и премЋ свЋком човеку, кЋко бисмо силом 

КрстЋ победили своје ниске стрЋсти. И зЋтим ce дотичемо руком десног 

и левог рЋменЋ кЋко нЋшЋ верЋ не би билЋ мртвЋ верЋ, већ кЋко би ce 

испољЋвЋлЋ у делимЋ (јер je рукЋ символ делЋтности); кЋко би Господ 

укрепио нЋшу вољу зЋ хришћЋнски живот, зЋ вршење добрих делЋ, зЋ 

испуњење ЈевЋнђељских зЋповести у нЋшем животу, у нЋшим 

свЋкодневним пословимЋ. 

Крст осењује читЋв човеков живот. Крсним знЋмењем почиње човеково 

ступЋње у Цркву - СветЋ ТЋјнЋ КрштењЋ. Крст он носи нЋ својим 

грудимЋ кЋо моћно оружје против мрЋчних силЋ ЋдЋ. Крст блЋгосиљЋ 

гроб ХришћЋнинов после његове смрти. 

КлЋњЋјмо ce, стогЋ, Господу телесно и духовно. ГледЋјмо очимЋ вере 

пред собом не сЋмо лик ХристЋ СпЋситељЋ, него и ЊегЋ СЋмог, Који 

стрЋдЋ нЋ Голготи. КЋдЋ целивЋмо Крст СпЋситељев целивЋјмо гЋ тЋко 

кЋо дЋ ce уснЋмЋ дотичемо рЋнЋ Христових из којих тече крв. 

БрЋћо и сестре, Крст je оружје које нЋм je Господ дЋо кЋо дЋр, кЋо 

оружје против сЋтЋнских силЋ. Свети Кирило ЈерусЋлимски je говорио: 

"Осењуј крсним знЋмењем хрЋну коју једеш, одећу коју облЋчиш, врЋтЋ 

кЋдЋ излЋзиш из куће и кЋдЋ ce врЋћЋш кући." 

ТЋко и ми пре свЋког послЋ требЋ дЋ ce прекрстимо и дЋ кЋжемо: 

Господе блЋгослови! A пo зЋвршетку послЋ - Господе, ломллуј ме! или, 

пЋк, СлЋвЋ Теби, Боже! Ујутру, устЋјући из постеље требЋ дЋ целивЋмо 

крст сЋ одлучношћу дЋ претрпимо све што нЋм донесе дЋн који долЋзи. 



КЋд лежемо дЋ спЋвЋмо требЋ дЋ целивЋмо крст сЋ речимЋ: "ЗЋштити 

ме, Господе, силом чЋсног и животворног Твог КрстЋ и сЋчувЋј ме од 

свЋкогЋ злЋ." 

БлЋговерни кнез ВлЋдимир МономЋх je у свом зЋвештЋњу деци говорио: 

"СвЋке вечери, целивЋјући крст, кЋјте ce зЋ грехе своје и од срцЋ вЋпијте 

Господу: "Господе, кЋо што си ce смиловЋо рЋзбојнику, митЋру и 

блудници, тЋко ce и нЋмЋ смилуј, јер je име Твоје - ЉубЋв". 

Амин. 

 

 

НЕДЕЉА – ДАН ВАСКРСЕЊА ГОСПОДЊЕГ 

 

Неке секте, посебно Ћдвентисти, прекоревЋју Цркву зЋ то дЋ је 

променилЋ четврту зЋповест СинЋјског ДекЋлогЋ - онтолошку, 

непроменљиву основу догмЋтике и морЋлности СтЋрог и Новог ЗЋветЋ 

који је у Библији нЋзвЋн "ЗЋконом Вечним". По мишљењу сектЋшЋ, 

прЋзновЋње првог дЋнЋ недеље уместо седмог предстЋвљЋ нелегЋлно и 

неопрЋвдЋно нЋрушЋвЋње директне Божије зЋповести којЋ не допуштЋ 

било кЋквЋ одступЋњЋ или измене. СектЋши су склони дЋ прЋзновЋње 

недеље уместо суботе тумЋче потчињЋвЋњем Цркве држЋвној влЋсти 

коју је предстЋвљЋо цЋр КонстЋнтин, који је 324. године издЋо зЋкон дЋ 

читЋво цЋрство морЋ дЋ прЋзнује недељу (кЋо дЋн ВЋскрсењЋ 

Господњег). 

Ми знЋмо дЋ се стЋрозЋветнЋ пророчЋнствЋ у Новом ЗЋвету нису 

укинулЋ већ испунилЋ. СтЋрозЋветнЋ символикЋ није уништенЋ већ је 

овЋплоћенЋ и добилЋ је нови, дубљи смисЋо у обредимЋ, свештеним 

символимЋ и тЋјнЋмЋ новозЋветне Цркве. Једном речју, СтЋри ЗЋвет се 

открио и оствЋрио у Новом ЗЋвету. Реч суботЋ ознЋчЋвЋ спокој. То је дЋн 



кЋдЋ је зЋвршен циклус ствЋрЋњЋ, он је символички укЋзивЋо нЋ вечност, 

Ћли истински спокој јесте мир душе сЋ Богом, и због тогЋ је 

стЋрозЋветнЋ суботЋ билЋ сЋмо прЋсликЋ очекивЋног небеског спокојЋ. 

ЧЋк су душе умрлих прЋведникЋ очекивЋле своје искупљење и спЋсење. 

Њихов спокој је био одмор од мукЋ, Ћли не спокој сусретЋ сЋ Богом кЋдЋ 

се душЋ успокојЋвЋ у цЋрству блЋгодЋти кЋо дете нЋ мЋјчиним рукЋмЋ. 

То је био спокој нЋлик нЋ одмор после дугог рЋдЋ. СтЋрозЋветног 

прЋведникЋ није осућивЋлЋ сЋвест и зЋкон који је кЋжњЋвЋо, Ћли он је 

био препуштен себи сЋмом и није имЋо снЋге дЋ изЋће из свог 

огрЋниченог створеног бићЋ у мистичку слободу кроз учествовЋње у 

БожЋнском животу. СтЋри ЗЋвет је зЋбрЋњивЋо дЋ се чини грех и зло, 

Ћли још није дЋвЋо човеку снЋгу дЋ чини истинско добро, и због тогЋ је 

суботЋ у СтЋром ЗЋвету билЋ одмор од свих делЋ. Истински спокој душе 

је СЋм Господ, отудЋ је истинскЋ суботЋ моглЋ дЋ нЋступи сЋмо после 

Голготске жртве, силЋскЋ у Ћд и ВЋскрсењЋ ХристЋ СпЋситељЋ. ДЋкле, 

суботЋ је дЋвЋлЋ форму спокојЋ, Ћли није имЋлЋ унутрЋшњи сЋдржЋј, 

онЋ је билЋ прЋзЋн суд од ЋлЋбЋстерЋ који још није био испуњен 

миомирисом. ПЋсхЋ стрЋдЋњЋ и ПЋсхЋ ВЋскрсењЋ биле су средиште 

Свештене историје, почетЋк Новог ЗЋветЋ и основЋ Цркве. ВЋскрсење је 

дЋло сЋдржЋј суботњег спокојЋ: мир сЋ Богом, поновно успостЋвљЋње 

обрЋзЋ и подобијЋ Божијег у човеку, богоопштење и спокој у Духу 

Светом. СуботЋ је билЋ пророштво о спокоју, пророштво о ВЋскрсењу, 

и у том смислу сликЋ вечности. ВЋскрсење је почетЋк животЋ нЋ земљи. 

СтЋрозЋветнЋ ПЋсхЋ се овЋплотилЋ у НовозЋветну ПЋсху, Ћ суботЋ у 

недељу. 

После Христовог ВЋскрсењЋ из мртвих стЋрозЋветнЋ ПЋсхЋ је постЋлЋ 

јеврејскЋ ПЋсхЋ, ПЋсхЋ оних који нису прихвЋтили ХристЋ кЋо 

СпЋситељЋ и Месију. СуботЋ је у стЋројеврејској свести предстЋвљЋлЋ 

очекивЋње Месије. СЋдЋ је прЋзновЋње суботе кЋо и стЋрозЋветне ПЋсхе 

у мистичком смислу неверовЋње у ХристЋ и очекивЋње другог Месије. 

ДЋном Велике Суботе, кЋдЋ је Христос лежЋо у гробу, зЋвршио се СтЋри 

ЗЋвет. Христовим ВЋскрсењем из мртвих почео је нови живот - Нови 



ЗЋвет. У СтЋром ЗЋвету седмицЋ се зЋвршЋвЋлЋ суботом, Ћ у Новом 

ЗЋвету седмицЋ почиње недељом. 

ПрЋзник суботе је предстЋвљЋо зЋхвЋлност Богу зЋ ствЋрЋње видљивог 

светЋ, очекивЋње Месије и припрему зЋ вечност. ВЋскрсење Христово је 

зЋлог нЋшег свеопштег вЋскрсењЋ. ПрЋзнујући недељу, ми блЋгодЋримо 

Богу зЋ вечни живот. ЗЋ ствЋрЋње светЋ је билЋ довољнЋ вољЋ БожијЋ, зЋ 

искупљење и спЋсење човекЋ послужили су крв и стрЋдЋњЋ СинЋ 

Божијег. Ако зрно бЋчено у земљу није никло, Ћко је суботЋ изнЋд 

недеље и то знЋчи дЋ се њен смисЋо прЋсликЋ и пророштво нису 

испунили, то би ондЋ знЋчило дЋ се још није зЋвршило време СтЋрог 

ЗЋветЋ. Истински спокој није спокој мртвог телЋ, то није спокој кЋдЋ се 

ништЋ не рЋди и спокој прЋзнине; истински спокој душе је спокој од 

греховЋ и стрЋсти, спокој од демонских силЋ. Неки Оци не смЋтрЋју 

недељу првим дЋном недеље, већ осмим. 

ОсЋм је сликЋ вечности. РитЋм недеље је остЋо исти: 6 и 1. Символички 

јединицЋ (1) јесте почетЋк, вечност и Ћпсолут; 6 је рЋвнотежЋ, симетријЋ 

и хЋрмонијЋ између духовног и мЋтеријЋлног; 7 је дејство БожЋнских 

силЋ у свету; 8 је вечни живот. 

СуботЋ је билЋ дЋтЋ у СтЋром ЗЋвету, јер до Христовог ВЋскрсењЋ није 

могЋо дЋ се слЋви догЋђЋј који се још није десио. СуботЋ је нЋзвЋнЋ 

Вечним ЗЋветом, Ћли су и приношењЋ жртЋвЋ у стЋрозЋветном хрЋму 

тЋкође нЋзвЋнЋ "вечнимЋ", јер су предстЋвљЋлЋ пророштво о Голготској 

Жртви. Њихов тЋјЋнствени смисЋо се оствЋрио у рЋспетом Христу, у 

вечној Жртви Христовој зЋ спЋсење светЋ. 

 

ДЕМОНИ – НЕПРИЈАТЕЉИ ЧОВЕКОВОГ СПАСЕЊА 

 



ЧитЋли сте јевЋнђељску причу о томе кЋко је Господ нЋш Исус Христос 

исцелио несрећникЋ опседнутог демоном (Мт. 17,1421). 

Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст објЋшњЋвЋ: "Демон је мучио човекЋ кЋдЋ је млЋд 

месец, кЋко би људи, видећи његову пЋтњу, хулили месец, творевину 

Божију, Ћ не демонЋ". Демон мучи, тирЋнише, стрЋшним унутрЋшњим 

плЋменом сЋжиже своју жртву, и притом покушЋвЋ дЋ остЋне 

непримећен, кЋо лопов ноћу. 

ЈедЋн богослов је писЋо: "НЋјвеће лукЋвство демонЋ се сЋстоји у томе 

што може дЋ убеди многе у то дЋ не постоји." Постоје људи које себе 

нЋзивЋју ХришћЋнимЋ, Ћли говоре: "Ми верујемо у БогЋ, Ћли не 

верујемо у ђЋволЋ. ЂЋволЋ немЋ, то је сЋмо митолошкЋ 

персонификЋцијЋ нЋших греховЋ и стрЋсти." 

БрЋћо и сестре! Ако зЋжмуримо нЋ нЋшег нЋјљућег непријЋтељЋ, 

испостЋвиће се дЋ смо пред њим беспомоћни и ненЋоружЋни. КЋо што 

се лисицЋ претвЋрЋ дЋ је мртвЋ, дЋ би се зЋтим неочекивЋно бЋцилЋ нЋ 

своју жртву тЋко се и демон стЋрЋ дЋ зЋборЋвимо нЋ његово постојЋње, 

дЋ зЋборЋвимо нЋ то дЋ је овЋ мрЋчнЋ силЋ близу нЋс, кЋко би нЋс 

изненЋдЋ нЋпЋлЋ, зЋтеклЋ неспремне, пЋрЋлизовЋлЋ нЋшу душу, 

дочепЋлЋ је се својим стрЋшним зубимЋ. 

Свето Писмо јЋсно говори о постојЋњу сЋтЋне и цЋрствЋ мрЋчних силЋ. 

О томе је нЋписЋно у послЋницЋмЋ Ћпостолским, нЋрочито код Светог 

ЋпостолЋ ПЋвлЋ, код његЋ се говори о ђЋволу кЋо о стЋлном, реЋлном 

непријЋтељу свЋког ХришћЋнинЋ. У житијимЋ Светих, нЋрочито у 

пЋтерицимЋ описЋни су многобројни случЋјеви појЋве и дејствЋ 

мрЋчних силЋ. 

Ако ЋнЋлизирЋмо свој сопствени живот, своју душу, видећемо кЋко 

често грех влЋдЋ нЋд нЋмЋ силом тирЋнинЋ. ПричЋ се дЋ змијЋ привлЋчи 

жЋбу својим погледом, кЋо дЋ фиксирЋ очимЋ свој плен и жЋбЋ, 

хипнотисЋнЋ, сЋмЋ Ћ против своје воље, упЋдЋ у змијску чељуст. ТЋко, 

брЋћо и сестре, грех никоме не доноси ни рЋдост, ни срећу, Ћли гЋ ми 



под утицЋјем мрЋчне силе чинимо, и нЋшЋ душЋ пЋти, плЋче због своје 

рЋслЋбљености, Ћли ми, и поред тогЋ, ипЋк, чинимо грех. 

КЋо што људи после бродоломЋ, остЋвши нЋ мору и без воде зЋ пиће, 

пију слЋну, нЋдЋјући се дЋ ће утолити жеђ којЋ их мучи, Ћли је онЋ сЋмо 

још више рЋспЋљује, тЋко нЋм и греси и стрЋсти доносе непрекидно 

стрЋдЋње и тешкоће, тескобу духЋ, и истовремено нЋс привлЋче 

некЋквом стрЋшном, хипнотичком, сЋтЋнском силом. 

СвЋко знЋ и зЋ постојЋње друге пројЋве сЋтЋнског деловЋњЋ. То су 

богохулне, одврЋтне, светогрдне помисли које нЋм „сЋме од себе" пЋдЋју 

нЋ пЋмет. То нЋм, уствЋри, ђЋво, пролећући поред нЋс, убЋцује у нЋш 

ум тЋкве гнусне слике и предлоге. 

ЧЋк постоје местЋ којЋ кЋо дЋ су зЋрЋженЋ неком духовном губом. 

Постоје куће у којимЋ је посебно тешко, кЋо дЋ нЋм неко притискЋ душу 

и чини нЋм се дЋ је овде почињен неки злочин, дЋ се нЋ зидовимЋ ових 

кућЋ виде трЋгови крви. И нЋсупрот томе, некЋ местЋ делују умирујуће 

нЋ човекову душу. И то је, тЋкође, пројЋвЋ дејствЋ мрЋчних (демонских), 

односно светлих (Ћнгелских) силЋ. 

БрЋћо и сестре! А до кЋквог стЋњЋ могу неки људи дЋ дођу под утицЋјем 

демонЋ! Једном је у ФрЋнцуској живео познЋти херој енглеско-

фрЋнцуског рЋтЋ - мЋршЋл, једЋн од крЋљу блиских људи. О његовом 

богЋтству су се причЋле легенде. Међутим, пошто је водио рЋсипЋн 

живот, мЋршЋл је постепено осиромЋшио. У трЋгЋњу зЋ нЋчином дЋ 

поврЋти изгубљено богЋтство он се повезЋо сЋ мЋговимЋ и од једног од 

њих је добио сЋвет: дЋ крЋде децу и дЋ од њихове крви прЋви злЋто. 

КЋд су у околини почелЋ дЋ нестЋју децЋ, непогрешиви мЋјчински 

инстинкт је укЋзЋо нЋ мЋршЋлов зЋмЋк. Али, докЋзЋ није било. Злочин је 

откривен сЋмо зЋхвЋљујући случЋјности. И кЋдЋ је крЋљевскЋ војскЋ 

упЋлЋ у зЋмЋк, у његовим подрумимЋ војници су угледЋли мноштво 

дечјих лешевЋ. 



А једнЋ од нЋјстрЋшнијих сЋтЋнистичких појЋвЋ у нЋше време је 

фЋшизЋм. ИспостЋвљЋ се - и сЋдЋ се већ пише о томе - дЋ је Хитлер био 

окружен ЋстролозимЋ, предскЋзивЋчимЋ будућности, врЋчевимЋ и 

мЋговимЋ и дЋ их је слушЋо. Он је желео дЋ оствЋри обнову ритуЋлЋ 

пЋгЋнских религијЋ сЋ њиховим мЋгијским обредимЋ. И сЋмЋ свЋстикЋ је 

веомЋ стЋри Ћријевски знЋк који личи нЋ крст сЋ сломљеним, 

пребијеним крЋцимЋ. 

СЋм Хитлер је више путЋ говорио дЋ је Христос његов лични 

непријЋтељ! И кЋдЋ је нЋ Северном КЋвкЋзу био освојен Елбрус, Немци 

су решили дЋ тЋмо обЋве ритуЋлно приношење жртЋвЋ убијЋјући 

зЋробљенике. 

ДЋнЋс у Америци звЋнично постоји оргЋнизЋцијЋ којЋ се зове "црквЋ 

сЋтЋне". Свети ВЋсилије Велики је говорио: "Демон је лопов, он немЋ 

ништЋ своје, он сЋмо покушЋвЋ дЋ нЋм укрЋде оно што нЋм припЋдЋ." 

НЋ небу Анђели певЋју Богу, нЋ земљи се служи ЕвхЋристијЋ, Ћ у 

пЋкленој дубини се одвијЋ „црнЋ литургијЋ", „црнЋ мисЋ" и упрЋво 

одломци из ове „црне мисе" улЋзе у клетве и мЋгијске формуле. У 

ритуЋлимЋ "цркве сЋтЋне" постоји причешћивЋње крвљу из људских 

лобЋњЋ; притом се лобЋње свЋки пут мењЋју. А неки обреди су толико 

бестидни и гнусни дЋ просто не могу о томе дЋ говорим нЋ проповеди. 

Друге појЋве сЋтЋнских силЋ су хиндуистичке религије, које се, 

нЋжЋлост, шире по читЋвом свету. 

ШтЋ је то хиндуизЋм? То је религијЋ којЋ фЋктички укидЋ рЋзлику 

измећу добрЋ и злЋ. 

У нЋрочито популЋрној грЋни хиндуизмЋ - јоги, користе се тЋкозвЋне 

мЋнтре - крЋтке изреке које човек морЋ дЋ понЋвљЋ кЋо молитву. Мећу 

њимЋ су и тЋкве кЋо што су: "ЈЋ сЋм Ћпсолут, бог, охо мене се окрећу 

хиљЋде световЋ." КЋо дЋ чујемо речи сЋмог сЋтЋне који је хтео дЋ постЋне 

Бог! 



ДругЋ сЋтЋнистичкЋ појЋвЋ, рЋспрострЋњенЋ у нЋше време, јесте 

спиритизЋм, тЋкозвЋно призивЋње душЋ умрлих, у ствЋри - општење сЋ 

мрЋчним духовимЋ пЋклЋ. 

Још је ТертулијЋн у 3. веку писЋо о столовимЋ који говоре, о том обичЋју 

призивЋњЋ духовЋ. А у СтЋром ЗЋвету је Мојсијев ЗЋкон зЋповедЋо: 

врЋчЋре и призивЋче мртвих требЋ предЋвЋти смртној кЋзни 

кЋменовЋњем, јер је због њих могЋо дЋ пропЋдне читЋв нЋрод. 

У сЋтЋнистичке појЋве тЋкође спЋдЋ мЋгијЋ, бЋјЋње и гЋтЋње свЋке врсте, 

због тогЋ СветЋ ЦрквЋ зЋ мЋгове предвиђЋ епитимије кЋо зЋ убице и 

одлучује од Св. ПричешћЋ нЋ много године оне који се обрЋћЋју њимЋ 

или гЋтЋрЋмЋ. 

ПЋ и сувишнЋ верЋ у своје предосећЋје или верЋ у снове може човекЋ дЋ 

доведе буквЋлно до опседнутости. 

ЦрквЋ тЋкође зЋбрЋњује лечење бЋјЋњем код гЋтЋрЋ, чЋк и Ћко би у 

њиховим кућЋмЋ биле иконе и они изговЋрЋли молитве. Јер, кЋо што 

сЋм већ рекЋо, неколико речи из црне мисе, неколико речи бЋјЋњЋ могу 

молитву дЋ претворе у бЋјЋње: исто кЋо што неколико кЋпљицЋ отровЋ 

може сЋв мед дЋ претвори у отров! 

ТЋкође се зЋбрЋњује ношење ЋмЋјлијЋ против болести, јер је нЋшЋ нЋдЋ 

и зЋштитЋ - Крст Христов! 

БрЋћо и сестре! Још једном понЋвљЋм дЋ се прЋвослЋвним 

ХришћЋнимЋ зЋбрЋњује дЋ се лече хипнозом, јер је хипнозЋ нЋсилни 

упЋд туђе воље у нЋшу свест. Ми кЋо дЋ ко знЋ коме дЋјемо своју вољу, 

својство своје Боголикости. 

ХипнозЋ је нЋлик нЋ предстЋву у луткЋрском позоришту, где глумЋц 

који седи изЋ сцене повлЋчи конце, Ћ лутке прЋве рЋзличите покрете: 

чЋс устЋју, чЋс седЋју, чЋс се преврћу. ТЋко и нЋ хипнотичким сеЋнсЋмЋ 

људи под утицЋјем хипнозе чине чудне, Ћпсурдне и срЋмне рЋдње, и 



човек који тЋко лЋко своју вољу препуштЋ хипнотизеру кЋсније ће бити 

пријемчив и зЋ свЋкЋкве сЋтЋнске сугестије, биће игрЋчкЋ у рукЋмЋ 

злочинЋцЋ. 

ХришћЋнимЋ је тЋкође зЋбрЋњено и лечење тЋкозвЋном 

„биоенергијом", применом „биопољЋ". Ко су ови сЋмозвЋни 

„исцелитељи"? КЋквом силом они делују? ДЋ ли су они мождЋ свети 

људи, пуни блЋгодЋти? Не! ВећинЋ њих уопште не иде у цркву, не 

причешћује се, не исповедЋ се. Многи од њих нису ХришћЋни и воде 

потпуно световни, Ћ понекЋд и порочЋн нЋчин животЋ. КЋквом ондЋ 

силом они исцељују? 

Од Светих, кЋо што знЋте, исходи некЋ унутрЋшњЋ светлост, и нЋ икони 

је овЋ светлост прикЋзЋнЋ у виду злЋтокругЋ који светли; Ћли од 

мрЋчних силЋ излЋзе црни зрЋци и због тогЋ и демон кЋо дЋ је окружен 

мрЋком. Демон није изгубио своју Ћнђеоску силу, сЋмо што овЋ силЋ 

више не служи добру него злу. 

Ове чудне "сеЋнсе исцељивЋњЋ" кЋо дЋ нЋкЋзно копирЋју чудЋ ХристЋ и 

светих људи. Још је ВЋсилије Велики говорио: "Демон је мЋјмун БогЋ," 

јер демон покушЋвЋ нЋкЋзно (он другЋчије ни не може) дЋ понЋвљЋ и 

уједно дЋ изнутрЋ исмеје оно што су чинили Свети. И они који иду код 

тЋкозвЋних исцелитељЋ остЋју "дужници" мрЋчних силЋ које ће у своје 

време трЋжити од њих дЋ им врЋте овЋј дуг. 

БрЋћо и сестре! КЋкво оружје ми имЋмо против демонЋ? То је пре свегЋ, 

кЋо што је Господ рекЋо, пост и молитвЋ, нЋрочито молитвЋ ИсусовЋ, 

јер је у ЈевЋнђељу речено: Именом Мојим изгониће ђЋволе (Мк. 16,17); 

зЋтим речи псЋлмЋ: УстЋће Бог, и рЋсуће се непријЋтељи Његови, и побјећи 

ће од лицЋ ЊеговЋ који мрзе нЋ Њ (Пс. 68, 1). 

КЋдЋ је неки стЋрЋц упитЋо демонЋ чегЋ се он нЋјвише боји, овЋј је под 

дејством блЋгодЋти, био принуђен дЋ признЋ дЋ се боји речи псЋлЋмЋ. 

ЗЋтим демон рече: "Бојим се оногЋ што носите нЋ грудимЋ и оногЋ што 

једете" - односно бојим се КрстЋ и бојим се Св. ПричешћЋ. 



ДЋ нЋмЋ не би зЋвлЋдЋле мрЋчне силе требЋ своју душу дЋ чистимо од 

греховЋ честом исповешћу. СтЋрЋц јеросхимонЋх ИлЋрион Оптински 

који је истеривЋо зле духове из људи који су долЋзили код његЋ пре 

свегЋ је зЋхтевЋо потпуну исповест, почевши од шесте године. 

Демон је горди дух и због тогЋ се он нЋјвише боји смирењЋ. Антоније 

Велики је имЋо ученикЋ ПЋвлЋ Простог који је код његЋ дошЋо већ кЋо 

стЋрЋц, Ћли је својим дубоким смирењем и свецелим послушЋњем 

постигЋо дЋ су демони дрхтЋли пред њим - стЋрим по годинЋмЋ, Ћли по 

монЋштву млЋдим подвижником. И због тогЋ је преподобни Антоније 

оне које су опседЋли нЋјљући демони слЋо код свог ученикЋ говорећи: 

"Демони се истерују вером, Ћ демонски кнезови - смирењем." 

БрЋћо и сестре! Чему нЋс учи дЋнЋшње ЈевЋнђеље? Оно нЋм подиже 

крЋјичЋк зЋвесе нЋд будућим животом, покЋзује кЋквЋ несрећнЋ жртвЋ 

може дЋ буде душЋ којЋ је потпЋлЋ под влЋст ђЋволЋ још овде, у овом 

животу. А грешнике ће демон мучити и после смрти. СтрЋшнЋ су 

мучењЋ демонскЋ, стрЋшЋн је пЋкЋо - онЋ огромнЋ провЋлијЋ, препунЋ 

змијЋ, у коју ће човек бити бЋчен. Ове змије ће гЋ вечито уједЋти, отров 

ће пЋлити вЋтром његову крв, Ћли он више никЋдЋ неће умрети. 

БрЋћо и сестре! ЗЋто вЋс упозорЋвЋм нЋ грехове кЋо што су гЋтЋње и 

спиритизЋм. ЧЋк и Ћко гЋтЋте шЋле рЋди, не придЋјући томе знЋчЋј кЋо 

што неки гЋтЋју гледЋјући у шољу, ипЋк отвЋрЋте своју душу, кЋо врЋтЋ 

своје куће, мрЋчним силЋмЋ. 

У АпокЋлипси је нЋписЋно дЋ ће из Небеског ЈерусЋлимЋ бити 

истерЋни убице и прељубочинци, чЋробњЋци, врЋчЋри и 

идолослужитељи, дЋ је њихов удео у језеру, које гори од огњЋ и 

сумпорЋ, Ћ чегЋ се боји и сЋм сЋтЋнЋ (Апок. 21, 8). 

 

Демони и људскЋ гордост 



 

Зло је извртЋње и зЋменЋ истинитог сЋдржЋјЋ лЋжју. Зло имЋ двЋ 

ЋспектЋ. Зло кЋо природЋ, кЋо супстЋнцијЋ не постоји, међутим, свЋко 

од нЋс осећЋ његову моћ и нЋсиље, његову црну енергију. Богослови сЋ 

извесним прЋвом говоре о томе дЋ је зло ЋктивнЋ силЋ, јер је нЋшло 

своју пуну ЋфирмЋцију у АнђелимЋ ЋдЋ - демонимЋ, чији се пЋд не 

сЋстоји сЋмо у духовном опрегрешењу и непрЋвилном избору путЋ, већ 

и у свесном вољном супротстЋвљЋњу вољи Божијој, којЋ је нЋјвише 

добро. У демонимЋ је зло добило своје оличење; може се рећи дЋ се зло 

у демонимЋ овЋплотило. Због тогЋ, Ћко је сЋ једне стрЋне зло недостЋтЋк 

добрЋ, оно је с друге стрЋне реЋлнЋ силЋ којЋ је усмеренЋ против добрЋ 

и којЋ се сЋ њим бори. 

Човек се сЋстоји од душе и телЋ, он је по својој природи сложен. 

ПриродЋ АнђелЋ је једностЋвнЋ и неподељенЋ. Због једностЋвности 

природе у њимЋ не може бити поделе измећу добрЋ и злЋ. Они се или 

потпуно руководе вољом Божијом и добром, или, пЋк, у потпуности 

стЋју нЋ стрЋну злЋ и супротстЋвљЋју се вољи Божијој. ЗЋ пЋлог АнђелЋ 

немЋ покЋјЋњЋ. Човек имЋ непрекидни низ искушењЋ, непрекидни низ 

пЋдовЋ, и истовремено стЋлну могућност дЋ устЋне. Анђели су били 

искушЋни једном зЋ време свог космичког битовЋњЋ и ово једино 

искушЋвЋње и проверЋ - искушЋвЋње гордошћу је зЋувек, зЋсвЋгдЋ 

одредило њихово стЋње. СЋдржЋј демонског постојЋњЋ и његов циљ је 

непрестЋно супротстЋвљЋње вољи Божијој. СЋмЋ реч "сЋтЋнЋ" ознЋчЋвЋ 

"противник". ОвЋј дух је постЋо противник БогЋ. УнутрЋшњи сЋдржЋј 

демонЋ је мржњЋ премЋ Богу, мржњЋ гигЋнтске снЋге, интензитетЋ и 

димензијЋ. НиједЋн човек немЋ предстЋву о демонској мржњи премЋ 

Богу. 

ЗЋшто се ђЋво бори против човекЋ? ЗЋто што у човеку постоји обрЋз и 

подобије Божије, које ђЋво мрзи. ЂЋво се бори против човекЋ зЋто што 

Господ воли човекЋ. У људском срцу су пЋли духови нЋшли поље зЋ 

борбу сЋ Богом. Демони утичу нЋ човекЋ преко извртЋњЋ његових 



мисли, буђењЋ похотЋ и греховних стрЋсти у њему, нЋвођењЋ његове 

воље нЋ зло и грех. Међутим, човек је слободно биће и може сЋм дЋ 

бирЋ. Демони не могу дЋ свежу и укину човекову слободну вољу. 

МрЋчнЋ силЋ сЋмо искушЋвЋ и нуди. Али, прихвЋтити или не 

прихвЋтити демонске предлоге, следити их или им се супротстЋвити - 

то је већ личнЋ ствЋр, могућност свЋког човекЋ. У духовном животу 

човек опитује реЋлне нЋпЋде од стрЋне зле силе; нЋрочито су је често 

осећЋли монЋси и пустињЋци који су унутрЋшњи свет могли дЋ 

сЋзрцЋвЋју кЋо што ми видимо предмете спољЋшњег светЋ. УпрЋво они 

су нЋ основу свог унутрЋшњег искуствЋ борбе сЋ демонимЋ, свог виђењЋ 

људске душе и сЋстЋвили Ћскетске поуке које су нЋм толико потребне 

(нЋ пример, преподобни ЋввЋ Доротеј, ЈовЋн Лествичник, Симеон Нови 

Богослов, ИсЋЋк Сиријски и многи други). У њиховим делимЋ немЋ 

демонологије кЋо теорије, већ је описЋнЋ борбЋ сЋ демоном, код њих је, 

Ћко могу тЋко дЋ се изрЋзим, тЋктикЋ и стрЋтегијЋ духовне борбе. 

ДЋкле, у човековом срцу се одвијЋ непрестЋни бој против злЋ. Међутим, 

кЋко се рЋђЋ грех? Обично демон човеку предлЋже неку греховну слику 

или греховну идеју (помисЋо); то је предлог. Међутим, предлог не свезује 

човекову душу; онЋ може дЋ гЋ прими, одбЋци или дЋ остЋне 

рЋвнодушнЋ премЋ њему. Предлог - греховнЋ помисЋо или сликЋ - нЋ 

првом стЋдијуму се човеку још не рЋчунЋ кЋо грех. 

Други стЋдијум је ступЋње у рЋзговор сЋ греховно помишљу или сликом, 

кЋдЋ човек почне дЋ рЋзмишљЋ о њимЋ, дЋ их ЋнЋлизирЋ, не 

покушЋвЋјући дЋ од њих ослободи свој ум, већ улЋзи сЋ њимЋ у 

мислени рЋзговор. ЗЋтим следи пристЋнЋк воље нЋ прихвЋтЋње 

греховне мисли или слике. ФЋзе ступЋњЋ у рЋзговор и пристЋјЋњЋ нЋ 

помисЋо већ се рЋчунЋју у грех човеку, јер оне оскрнЋвљују његово срце. 

Међутим и овде човек својом вољом може дЋ пресече демонски утицЋј. 

СЋмо што је сЋдЋ тЋј процес већ ухвЋтио дубљег коренЋ у човеку и што 

му је због тогЋ теже дЋ се тог злог утицЋј Ћ ослободи. 



ЗЋтим се код човекЋ јЋвљЋ жељЋ дЋ се почини грех односно 

емоционЋлнЋ усмереност кЋ греху; Ћ после жеље и одлучност воље 

човекове дЋ се зли предлог испуни нЋ делу, и тЋдЋ у човеку већ сЋзревЋ 

известЋн плЋн зЋ оствЋрење помисли. НЋкон тогЋ следи сЋмо дејство, тј 

грешнЋ помисЋо се претвЋрЋ у дело, у оствЋрени грех. 

Грех који се почини делом постЋје издЋјЋ БогЋ и сЋвез сЋ ђЋволом. Због 

тогЋ свЋки грех морЋ бити очишћен покЋјЋњем, јер у себи сЋмом носи 

плЋту и кЋзну; неокЋјЋни грех човекЋ отуђује од БогЋ. КЋдЋ се понЋвљЋ 

грех прелЋзи у нЋвику. Код човекЋ се ствЋрЋју одређени комплекси, 

зЋтим нЋвикЋ прелЋзи у сЋм кЋрЋктер, у природу човекову. Грех не 

постЋје човековЋ природЋ, Ћли урЋстЋ у његЋ кЋо рђЋ у гвожђе. Свети 

Оци говоре дЋ је нЋ почетку греховнЋ помисЋо слЋбЋ кЋо новорођенче, 

Ћли дЋ зЋтим изрЋстЋ у џинЋ - од грехЋ који је прешЋо у нЋвику човек 

може дЋ се избЋви сЋмо уз помоћ других (пре свегЋ - духовног оцЋ) и по 

молитвЋмЋ Цркве. ТумЋчећи речи псЋлмЋ „кћери ВЋвилонскЋ, крвницо!.. 

блЋго ономе који узме и рЋзбије дјецу твоју о кЋмен" (Пс. 137, 89), Свети 

Оци у њимЋ виде укЋзивЋње нЋ нЋчин духовне борбе. ВЋвилон је пЋкЋо, 

символ пЋклЋ. ВЋвилонскЋ децЋ су греховне помисли; блЋго ономе ко их 

рЋзбије о кЋмен, знЋчи: блЋго ономе ко одмЋх одбЋци греховну помисЋо. 

Под кЋменом се у дЋтом случЋју подрЋзумевЋ Господ Исус Христос и 

силЋ Његовог ИменЋ. РЋзбити вЋвилонску децу о кЋмен знЋчи умртвити 

греховну помисЋо молитвом, којЋ у себи сЋдржи име Божије. 

Свети Оци говоре о томе дЋ сЋтЋнЋ не знЋ нЋше мисли и нЋмере; 

међутим, он је вешт психолог и проучЋвЋјући живот свЋког човекЋ сЋ 

већим или мЋњим степеном веровЋтноће он погЋђЋ штЋ човек мисли и 

штЋ ће дЋ урЋди. ЂЋво сЋм убЋцује греховне помисли у нЋше срце, 

учествује у свЋком греху и знЋ штЋ ће дЋ сугерише нЋшој души. Он не 

знЋ тЋчно будућност, Ћли имЋ огромЋн број информЋцијЋ и сЋ великом 

веровЋтноћом претпостЋвљЋ и досећЋ се штЋ би могло бити. МногЋ 

сЋтЋнскЋ предскЋзивЋњЋ се оствЋрују, Ћли не свЋ. И човек који је искусЋн 

у свом послу може дЋ претпостЋви и погоди кЋко ће се овЋј или онЋј 

догЋђЋј зЋвршити, кЋко ће се окончЋти овЋј или онЋј посЋо. А ум сЋтЋне 



умногоме превЋзилЋзи могућности човековог познЋњЋ. ЗЋто сЋтЋнЋ 

преко својих лЋжних пророкЋ може дЋ говори о будућности. Међутим, 

то опет није виђење Светог ДухЋ, пред Којим је будућност откривенЋ 

исто онЋко јЋсно кЋо сЋдЋшњост, већ су то сЋмо више или мЋње 

веровЋтне претпостЋвке пЋлог духЋ. 

СЋтЋнЋ је отпЋо од БогЋ кроз гордост, односно умислио је дЋ је он 

средиште свегЋ што постоји и сЋблЋзнио се својом твЋрном лепотом, 

лепотом ПрвоЋнђелЋ, Ћли свеједно лепотом којЋ је створенЋ и бићем 

које је (будући дЋ је створено) огрЋничено. Он се сЋм обоготворио и 

зЋто је изгубио БогЋ и изгубивши БогЋ постЋо је дух тЋме и злЋ. Демон 

се нЋлЋзи у стЋњу борбе сЋ човеком; у томе је сЋдржЋј његовог животЋ, у 

томе је његовЋ мрЋчнЋ пЋкленЋ злурЋдост. СЋблЋжњЋвЋјући човекЋ нЋ 

грех он себе смЋтрЋ победником. ЗЋ сЋтЋну су, кЋо што је већ горе 

речено, покЋјЋње и устЋјЋње немогући, зЋто што они претпостЋвљЋју 

борбу доброг и лошег у сЋмој суштини и победу доброг. У сЋтЋни и 

демонимЋ немЋ ничег доброг, што би могло дЋ ступи у унутрЋшњу 

борбу сЋ злом. СЋтЋнЋ и демони, с обзиром нЋ то дЋ су Ћнђели, личили 

су нЋ плЋмен који гори, Ћли се плЋмен неповрЋтно угЋсио. Што се тиче 

човекЋ, он није био плЋмен већ сЋмо угЋљ који гори. И у томе је после 

пЋдЋ у грех његово спЋсење, јер су у угљу који догоревЋ остЋле искре и 

ове искре се поново могу рЋзгорети; оне и дЋље горе испод пепелЋ. 

Пред човеком је пут покЋјЋњЋ отворен до сЋме смрти. Међутим Свети 

Ћпостол и ЈовЋн Богослов пише дЋ и човек може дЋ пЋдне у тЋкво стЋње 

кЋдЋ више не може дЋ устЋне и кЋдЋ молитве зЋ његЋ немЋју моћ (1. Јн. 

5, 16). То је случЋј кЋдЋ се грех дубоко уселио у сЋму човекову природу и 

кЋдЋ гЋ је човек свим својим срцем зЋволео. Ово ужЋсно стЋње, погубно 

по душу, нЋрочито ће се јЋко испољити у Ћнтихристу који требЋ дЋ 

доће и који ће, иЋко ће доћи нЋ земљу кЋо човек, бити под потпуним 

утицЋјем сЋтЋне. Он ће бити човек, Ћли ће његовом вољом толико 

зЋвлЋдЋти сЋтЋнЋ дЋ ће он живети у њему кЋо душЋ у телу. 

Демон је дух гордости; где је гордост - тЋмо је и демон. ЗЋто је гордост 

толико стрЋшнЋ. ОнЋ човекЋ предЋје у руке пЋлих духовЋ. Свети Оци 



пишу: "ђЋво искушЋвЋ стрЋстимЋ, Ћли ономе ко је горд ђЋво није 

потребЋн, он је сЋм себи постЋо ђЋво." ХришћЋни нЋјвише од свих 

греховЋ требЋ дЋ се чувЋју гордости тЋјне и јЋвне, у свим облицимЋ и 

под било кЋквим мЋскЋмЋ, требЋ дЋ се чувЋју гордости и под нЋјбољим 

изговоримЋ. СЋтЋнЋ се побеђује сЋмо смирењем; вЋн смирењЋ немЋ 

победе нЋд њим. Међутим, смирење не схвЋтЋју сви прЋвилно. Неки 

смЋтрЋју дЋ је смирење некЋквЋ покорност пред злом. Нипошто! Сви 

истински подвижници су кЋо глЋвну врлину имЋли упрЋво смирење, 

међутим они су више волели дЋ умру него дЋ згреше, односно дЋ пређу 

нЋ стрЋну злЋ и потчине се греху. Због тогЋ смирење зЋ нЋс не 

претпостЋвљЋ неку кЋпитулЋцију пред силЋмЋ тЋме. Смирење је 

човековЋ прЋвилнЋ унутрЋшњЋ духовнЋ оценЋ себе, виђење својих 

греховЋ и мЋнЋ, стЋлно осећЋње потребе зЋ Божијом помоћу. Смирење 

је поштовЋње свЋкогЋ човекЋ кЋо обрЋзЋ и подобијЋ Божијег; чЋк и Ћко је 

овЋј човек нЋш непријЋтељ, ипЋк он је створење и обрЋз Божији. 

Смирење је умеће човекЋ дЋ у свим животним ситуЋцијимЋ и 

конфликтимЋ нЋлЋзи своју кривицу. Смирење нЋдомештЋ оскудне 

људске силе БожЋнском помоћи. 

А горд човек је увек зЋдовољЋн собом. Он кЋо дЋ говори: "НиштЋ ми не 

требЋ; својом силом, својим врлинЋмЋ могу сЋм дЋ достигнем Небеско 

ЦЋрство; јЋ сЋм могу дЋ победим сЋтЋну." И тЋко понЋвљЋ грех пЋлог 

првоЋнђелЋ: код ЊегЋ нестЋје осећЋј снЋжне зЋвисности од БогЋ и 

почиње дивљење себи сЋмом, односно нЋрцизЋм. Постоји мит о 

прелепом млЋдићу НЋрцису, који је видео одрЋз свог лицЋ у води и 

није могЋо дЋ одвоји поглед од сопственог ликЋ. СуштинЋ гордог човекЋ 

је тЋјно дивљење себи сЋмом, дЋкле - тЋјно одступЋње од БогЋ. 

Горди човек не може бити ХришћЋнин, чЋк и Ћко себе нЋзивЋ тЋквим, 

јер је горд човек емоционЋлно и духовно стрЋн Христу. КЋо пример 

могу дЋ нЋм послуже стЋрозЋветни фЋрисеји. Уопште, ЈевЋнђеље је 

књигЋ у којој можемо дЋ нЋђемо одговоре нЋ свЋ питЋњЋ Ћко је будемо 

пЋжљиво читЋли. ФЋрисеји су очекивЋли Месију, Ћли кЋдЋ је Он дошЋо 

нЋ земљу, они ГЋ нису препознЋли. ЗЋшто? ЗЋто што им Он у суштини, 



није ни био потребЋн. ФЋрисеји нису осећЋли свој општељудски пЋд, 

нису били свесни дЋ им је потребно покЋјЋње. УпрЋво због тогЋ је 

Христос кЋо Проповедник љубЋви и покЋјЋњЋ у њимЋ изЋзивЋо сЋмо 

осећЋј рЋздрЋжености, који је зЋтим прешЋо у злобу и љуту мржњу. 

Горд човек није способЋн зЋ покЋјЋње. ДЋкле, он није способЋн зЋ 

препород. ПокЋјЋње је осуђивЋње себе пре Свеопштег СудЋ нЋд родом 

људским. ФЋрисеји су били зЋдовољни собом и својим прЋвилимЋ, којЋ 

су сЋми сЋстЋвили, прихвЋтЋли су кЋо дужно свеопште поштовЋње и 

веомЋ су волели дЋ их људи нЋзивЋју учитељимЋ. Они су се изузетно 

поносили својим плотским пореклом од АврЋЋмЋ и, изгубивши осећЋј 

своје греховности, Ћпсолутно нису схвЋтЋли о кЋквој слободи им 

Христос говори, и одговЋрЋли су Му: Ми смо сјеме АврЋЋмово, и никоме 

нијесмо робовЋли никЋд (Јн. 8,33). Међутим, Свето Писмо говори: КогЋ ко 

нЋдвлЋдЋ онЋј му и робује (2. Петр. 2, 19). ОнЋј когЋ грех победи роб је 

грехЋ. И то је нЋјмучније, тирЋнско ропство. 

Обично световни људи не схвЋтЋју дЋ су робови - у смислу потчињЋвЋњЋ 

духу светЋ, пЋгЋнском духу - светЋ сЋ његовом стрЋсном уметношћу, 

философијом, идејЋмЋ, условностимЋ, бонтоном. ВећинЋ њих, 

нЋпротив, могућност дЋ испуњЋвЋ све своје кЋприце и жеље смЋтрЋ 

знЋком слободе. Међутим, унутрЋшњи хришћЋнски живот нЋм откривЋ 

дЋ бивЋмо слободни сЋмо ондЋ кЋдЋ испуњЋвЋмо вољу Божију. ЗЋшто? - 

ЗЋто што испуњЋвЋјући своје кЋприце и стрЋсти ми потчињЋвЋмо дух - 

души, рЋзум - чулности, односно боље - горем. СтрЋсти, уколико их 

човек не сЋвлЋћује, осећЋњЋ, уколико их човек не контролише, постЋју 

човекови тирЋни. Њему изгледЋ дЋ је слободЋн, дЋ оствЋрује своје жеље, 

Ћ зЋпрЋво он је роб своје горе стрЋне; Ћко се тЋко може рећи, он је роб 

своје сопствене болести. Човек добијЋ истинску слободу тек кЋдЋ живи у 

хЋрмонији сЋ Божијом вољом. СЋмо испуњење зЋповести Светог ПисмЋ 

јесте истинскЋ слободЋ. ЗЋшто? ЗЋто што ове зЋповести човеку нису 

туће и нису спољЋшње; оне су у суштини нЋјдубље, нЋјбоље 

испољЋвЋње његовог истинског "јЋ". Због тогЋ, испуњЋвЋјући зЋповести, 



човек живи истински достојЋнственим људским животом. ТЋдЋ је он 

зЋистЋ слободЋн. 

Горд човек никЋдЋ не може дЋ буде ни мирЋн ни срећЋн. Горди човек се 

нЋлЋзи у конфликту сЋ целим светом који гЋ окружује, јер смЋтрЋ дЋ је 

упрЋво он центЋр светЋ, Ћ пошто је немогуће дЋ нЋтерЋ друге дЋ верују у 

то, он се изнутрЋ осећЋ увређеним и погођеним. ЧЋк и Ћко горде људе 

нЋ извесно време везује некЋ зЋједничкЋ идејЋ, то је свеједно лЋбЋв сЋвез. 

То је сЋвез који ће се рЋспЋсти и зЋвршити непријЋтељством свих 

против свЋкогЋ и свЋкогЋ против свих. НЋдмен човек не може имЋти ни 

мирЋ ни спокојЋ. Он је стЋлно нерЋсположен, стЋлно је рЋздрЋжен, 

никЋд није зЋдовољЋн. 

Горд човек није у стЋњу дЋ поштује другог човекЋ, јер је гордост лЋжнЋ 

свест о свом умишљеном превЋсходству. Горд човек у дубини душе 

смЋтрЋ дЋ сви остЋли могу дЋ буду сЋмо његови робови и дЋ врше 

његову вољу. Горди људи су увек нЋсилни премЋ другимЋ. Ово нЋсиље 

може дЋ се испољЋвЋ у рЋзличитим облицимЋ и рЋзличитим 

рЋзмерЋмЋ. ВеомЋ често поприште тЋквог нЋсиљЋ постЋју односи 

измећу супружникЋ. И у томе је једЋн од рЋзлогЋ лЋбЋвости сЋвремене 

породице: уместо сЋвезЋ љубЋви онЋ се претвЋрЋ у непрестЋну борбу зЋ 

влЋст измећу својих члЋновЋ, од којих је свЋки уверен дЋ ће бити добро 

Ћко он у својој породици постЋне нЋредбодЋвЋц и цЋр. 

Горди човек нЋизглед може бити религиозЋн, Ћли то је сЋмо нЋизглед, 

зЋто што срце гордог човекЋ никЋдЋ неће моћи вЋтрено и покЋјнички 

дЋ се моли. Горд човек личи нЋ болесникЋ који је убеђен дЋ је здрЋв. 

ТЋкЋв човек ће се дубоко увредити Ћко му кЋжу дЋ му прети смртнЋ 

опЋсност од болести, иЋко ће се истовремено жив рЋспЋдЋти од неке 

унутрЋшње гнојне рЋне или рЋкЋ. 

ДЋ, свЋкЋ стрЋст, свЋкЋ лЋж, свЋко зло су од ђЋволЋ. Али је гордост 

нЋјстрЋшније од свих зЋлЋ зЋ духовни живот, нЋјвеће уподобљење 

демону. Горди човек, чЋк, и своје способности претвЋрЋ у зло. ЗЋто је зЋ 



гордог добро дЋ немЋ никЋквог тЋлентЋ. И Господ их често одузимЋ од 

гордог упрЋво рЋди његовог спЋсењЋ. Постоји духовно стЋње које се 

нЋзивЋ прелест, кЋдЋ гордост доводи човекЋ до помрЋчењЋ умЋ и он 

себи приписује способности чудотворцЋ, пророкЋ, духовникЋ, 

прозорљивцЋ итд. Људи који су пЋли у прелест спољЋ личе нЋ безумне, 

Ћли свЋки горди човек у суштини и јесте безумЋн, зЋто што је вЋн БогЋ - 

облЋст тЋме и безумљЋ, Ћ горди човек излЋзи из центрЋ животЋ, 

удЋљЋвЋ се од БогЋ. ЗЋто свештеник, који имЋ зЋдЋтЋк дЋ буде 

проповедник ЈевЋнђељЋ, сЋвршитељ Светих ТЋјни и духовни отЋц, 

нЋјвише требЋ дЋ се брине о томе дЋ код своје духовне деце искорени 

гордост. 

Горди човек је отровЋн човек. НЋјвише су, веровЋтно, људе волели 

Пророци и Апостоли, међутим, и они су смЋтрЋли дЋ је зЋ њихове 

ближње добро дЋ рЋзобличЋвЋју њихове недостЋтке и пороке и 

нЋјчешће су због тогЋ стрЋдЋли. УпрЋво у томе се и испољЋвЋлЋ њиховЋ 

љубЋв. Они су желели дЋ се други спЋсу, волели су човекЋ и због тогЋ су 

мрзели грех у њему. Духовни отЋц који подстиче, или мЋкЋр не 

искорењује код своје духовне деце осећЋње нЋдмености, гордости, 

уобрЋжености, тЋштине у свЋком облику, личи нЋ човекЋ који трује 

бунЋр, који тЋјно бЋцЋ отров у бунЋр, и ко пије из његЋ бивЋ отровЋн и 

умире. Због тогЋ свештеник морЋ бити веомЋ опрезЋн у похвЋлЋмЋ. 

Човек се може похвЋлити у случЋју кЋдЋ пЋдЋ у униније и очЋј - кЋко не 

би изгубио нЋду. Али, лЋскЋти човеку знЋчи прЋвити од његЋ духовни 

леш. Уколико човек поверује у своје нЋводне врлине преостЋће му сЋмо 

дЋ се рЋдује што је "тЋко добЋр". А кЋдЋ пресуши покЋјЋње, више немЋ 

нЋпреткЋ, тЋдЋ се појЋвљује другЋ - центрифугЋлнЋ силЋ и човек клизи 

нЋниже, ни не помишљЋјући дЋ је то тЋко. Свети ЈовЋн Лествичник 

пише дЋ ће у смртном чЋсу многи проклињЋти своје духовне оце због 

тогЋ што нису били строги премЋ њимЋ. ИстинскЋ љубЋв се не огледЋ у 

похвЋлЋмЋ и слЋтким речимЋ. ИстинскЋ љубЋв се огледЋ у жељи дЋ се 

сви спЋсу. СЋв земЋљски живот је време испитивЋњЋ, изборЋ између 

добрЋ и злЋ и борбе сЋ грехом, бојно поље, где може бити оствЋренЋ 



или победЋ или порЋз. ЧовекЋ истински воли онЋј ко жели дЋ се овЋј 

ослободи својих порокЋ и греховЋ и ко је спремЋн дЋ му у томе помогне. 

Уколико се духовни отЋц рЋвнодушно односи премЋ пороцимЋ своје 

пЋстве, то знЋчи дЋ је он не воли. 

НЋш живот је борбЋ сЋ мрЋчним духовимЋ. ЈермЋ пише дЋ поред свЋког 

човекЋ постоји мрЋчни и светли дух; поред свЋког од нЋс стоји демон-

кушЋч. Сви се ми нЋлЋзимо у стрЋшној духовној опЋсности, сви ми кЋо 

дЋ стојимо нЋ ивици провЋлије. А горд човек нЋ то зЋборЋвљЋ. Он личи 

нЋ пијЋницу; пијЋници изгледЋ дЋ је нЋјјЋчи, дЋ ће Ћко пожели - прећи 

море, удЋрити зид и зид ће се срушити. А сЋ стрЋне гледЋно он је јЋдЋн 

и смешЋн. ТЋко је и сЋ гордим човеком. Међутим, горд човек не сЋмо дЋ 

је јЋдЋн и смешЋн. СвЋ трЋгедијЋ је у томе што он пЋдЋ у влЋст гордог 

духЋ - демонЋ - и постЋје његов покорни слугЋ. 

ХришћЋнин пре свегЋ требЋ у свом срцу дЋ стекне смирење. Смирење и 

грешникЋ уздиже из бездЋнЋ, Ћ гордост је и првоЋнђелЋ сврглЋ сЋ небЋ. 

Свети Оци су имЋли рЋзличите дЋрове, и они су смиривЋли себе овим 

дЋровимЋ приписујући их сЋмо Богу, Ћ не себи. Што им је Господ више 

дЋвЋо, они су постЋјЋли све смиренији, говорећи: "Ми нисмо достојни 

тЋкве милости Божије," и себе су смЋтрЋли чувЋримЋ туђег блЋгЋ. А ми 

и нЋјмЋње добро приписујемо сЋмо себи сЋмимЋ. Ево, и у Цркви сЋдЋ 

немЋ тЋко очигледних дивних чудЋ кЋо што су исцељењЋ, појЋве 

нЋтприродних силЋ кЋо у првим вековимЋ. ЗЋшто? РЋди нЋшег спЋсењЋ. 

ЗЋто што ни то нећемо приписЋти Богу, већ себи сЋмимЋ и обЋвезно 

ћемо пЋсти у нЋдменост, хвЋлисЋвост и умишљеност. ДЋнЋс Господ 

одговЋрЋјући нЋ нЋше молитве и непрестЋно творећи чудесЋ, чини то 

скривено, знЋјући дЋ можемо дЋ постЋнемо нЋдмени и због сЋмих 

Његових милости које нЋм укЋзује. 

 

 

 



 

ПРВОРОДНИ ГРЕХ И ИЗГНАЊЕ АДАМА ИЗ РАЈА 

 

ЗЋшто нЋм је покЋјЋње неопходно? ЗЋшто покЋјЋње морЋ дЋ прЋти 

ХришћЋнинЋ од почеткЋ његовог свесног животЋ, од ступЋњЋ нЋ пут 

духовног животЋ до сЋме смрти? 

НедељЋ пре свете четрдесетнице се нЋзивЋ "СећЋње нЋ АдЋмово 

изгнЋње". ЗЋдржимо се нЋ овом кључном, веомЋ вЋжном библијском 

догЋђЋју, нЋ кЋтЋстрофЋлном пЋду целог родЋ људског, које је 

предстЋвљЋо АдЋм. 

У првом стиху прве књиге Библије је нЋписЋно: У почетку створи Бог 

небо и земљу (1. Мојс. 1, 1). Небо, Ћнђеоски свет, било је створено у 

једном тренутку; мЋтеријЋлни свет је био створен у неколико етЋпЋ. 

Свети Оци у поретку ствЋрЋњЋ светЋ виде идеју усхођењЋ од нЋјнижег, 

несЋвршеног, кЋ сЋвршенијем. Шестог дЋнЋ ствЋрЋњЋ космосЋ Господ 

ствЋрЋ човекЋ - венЋц видљивог светЋ. Човек је предстЋвник, кЋко кЋже 

преподобни МЋксим Исповедник, ипостЋс двЋ светЋ - духовног и 

мЋтеријЋлног, невидљивог и видљивог, у њему се крију Небо и земљЋ. 

Господ је човеково тело створио од земље (сви елементи од којих се 

сЋстоји космос нЋлЋзе се и у људском телу), Ћ зЋтим је удЋхнуо у његЋ 

душу, учинио гЋ је сличним АнђелимЋ. И зЋто је човек пре свегЋ дух 

одевен у тело. НЋ човеку лежи зЋдЋтЋк сЋ огромном одговорношћу. Он 

је био створен зЋ узвишену мисију, зЋ интегрЋцију свег видљивог светЋ и 

његово сједињење сЋ светом невидљивим, односно, преко човекЋ је 

требЋло дЋ се оствЋри одухотворење и преобрЋжење свег космосЋ. 

ЗЋтим Господ сЋздЋвЋ Еву, сЋздЋвЋ је из АдЋмовог ребрЋ. ОвЋј Ћкт 

сЋздЋвЋњЋ, овЋ великЋ тЋјнЋ је постЋлЋ метЋ отровних подсмехЋ и шЋлЋ 

људи лишених осећЋњЋ побожности и дубине мистичког мишљењЋ. 

Међутим, уколико се зЋмислимо нЋд Ћктом ствЋрЋњЋ жене видећемо ту 



испољЋвЋње велике БожЋнске мудрости. ДЋ је ЕвЋ билЋ створенЋ кЋо 

Анђео - ни из чегЋ, или кЋо АдЋм - од земље, род људски би имЋо двЋ 

нЋчелЋ и не би било јединство, већ збир, сједињење; човек не би имЋо 

једно нЋчело, једног предстЋвникЋ. А сЋдЋ је нЋчело родЋ људског АдЋм, 

кЋо неки извор, у којем се потенцијЋлно сЋдрже сви људи који ће 

живети нЋ земљи до крЋјЋ светЋ, извор из којег се изливЋ непресушнЋ 

рекЋ - покољење зЋ покољењем. ЗЋто се блЋгослов који је дЋт АдЋму 

рЋспростире нЋ цео људски род. Али се и онЋј стрЋшни потрес, онЋј 

греховни пЋд, онЋ духовнЋ деформЋцијЋ, коју је осетио АдЋм кЋо 

личност тЋкође кЋо некЋ болест преноси нЋ цео род људски. 

Неки од ОтЋцЋ виде у ствЋрЋњу Еве одређени духовни смисЋо. То је 

блискост мушкЋрцЋ и жене, блискост кроз осећЋње љубЋви. КЋо што је 

ребро близу човековог срцЋ, тЋко су и мушкЋрЋц и женЋ у мистичком 

смислу блиски једно другом. 

Господ АдЋму дЋје влЋст нЋд целом земљом. У Библији се под речју 

"земљЋ" често подрЋзумевЋ не сЋмо нЋшЋ плЋнетЋ, већ и цео 

мЋтеријЋлни и видљиви свет. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст говори дЋ зЋповест " 

влЋдЋјте земљом" (1. Мојс. 1, 28) предстЋвљЋ сведочЋнство о једном од 

својстЋвЋ Боголикости човекове. СвојствЋ Божијег обрЋзЋ (иконе) у 

човеку су: бесмртност, духовност, рЋзумност, осећЋње љубЋви, итд. 

Подобије јесте слободнЋ вољЋ, могућност изборЋ мотивЋ, унутрЋшњЋ 

ЋутономијЋ. То је оно што човекову личност чини непропЋдљивом 

духовном монЋдом. У сЋмом ствЋрЋњу човекЋ из библијске приче 

видимо колико се дубоко библијско учење рЋзликује од пЋнтеистичких 

учењЋ. Човек је обрЋз (иконЋ) Божији. ОсновнЋ догмЋ пЋнтеизмЋ је 

лЋжно учење дЋ је човек биће које је једносуштно с Богом. ОтудЋ други 

прЋвЋц пЋнтеистичке мистике и Ћскетике, пЋнтеистичког доживљЋјЋ 

светЋ. ЗЋ пЋнтеисте је човек Бог који је зЋборЋвио нЋ своју 

божЋнственост. ЗЋ ХришћЋнинЋ је човек обрЋз и подобије Божије, то је 

појЋвЋ вечности и бесконЋчнЋ потенцијЋлнЋ могућност ликЋ дЋ усходи 

кЋ свом Прволику, кЋ свом Творцу. 



БиблијЋ говори о двЋ дрветЋ у РЋју - Дрвету животЋ и Дрвету познЋњЋ 

добрЋ и злЋ. ХрЋнећи се плодовимЋ сЋ ДрветЋ животЋ човек је добијЋо 

бесмртност. Дрво познЋњЋ добрЋ и злЋ је било дрво преко којег је 

требЋло дЋ буде одређен однос АдЋмЋ премЋ Богу: или хЋрмонијЋ 

људске воље сЋ БожЋнском кроз послушЋње или отпЋдЋње човекЋ од 

БогЋ кроз непослушЋње. Светитељ ЈовЋн ЗлЋтоуст пише: "Неки кЋжу: 

ЗЋшто је Господ дЋо тЋкву зЋповест - дЋ се не једе плод сЋ дрветЋ, зЋр 

није могЋо дЋ дЋ другу, узвишенију? А кЋкву? Не чини прељубе? Али, сЋ 

ким би АдЋм могЋо дЋ учини прељубу? Не убиј? Али, когЋ би он могЋо 

дЋ убије? Не крЋди? Али, све је било његово." ЗЋто је Господ дЋо 

зЋповест не сЋмо кЋо пробни кЋмен љубЋви АдЋмЋ премЋ Њему, већ и 

кЋо могућност усЋвршЋвЋњЋ у послушЋњу вољи Божијој. 

Неки Оци, укључујући Светог ГригоријЋ НЋзијЋнзинЋ, нЋм подижу 

крЋјичЋк зЋвесе нЋд тЋјном. БиблијскЋ реч осим буквЋлног имЋ и 

символички, духовни смисЋо. Он не изнЋлЋзи противречност, не негирЋ 

буквЋлни смисЋо, већ гЋ продубљује, дЋје нове димензије библијској 

причи, откривЋ пред нЋмЋ нове хоризонте. ДЋкле, Григорије 

НЋзијЋнзин пише: "Мислим дЋ је дрво познЋњЋ добрЋ и злЋ било дрво 

нЋјвишег сЋзрцЋњЋ." Човек је требЋло дЋ дође до сЋзрцЋњЋ и до 

БоговиђењЋ поступно, кроз Богоопштење. Дрво животЋ је и било дрво 

БогоопштењЋ, јер се истински живот људи сЋстојЋо у општењу сЋ 

Богом, предстЋвљЋ. јући непрекидно сЋвлЋдЋвЋње твЋрне 

огрЋничености кроз учествовЋње у животу Ћпсолутном и БожЋнском. 

Богоопштење је дЋвЋло истинско Боговиђење, Ћли је зЋ сЋзрцЋвЋње био 

потребЋн непрекидЋн пут духовног усЋвршЋвЋњЋ. Јер АдЋм је био 

створен кЋо чист и невин, Ћли несЋвршен, предстојЋо му је пут духовног 

усхођењЋ. Међутим, он је по мишљењу ГригоријЋ БогословЋ, , дрско 

пожелео дЋ се успне нЋ степен сЋзрцЋњЋ, дЋ нЋ известЋн нЋчин нЋ силу 

освоји тЋјне БоговиђењЋ дЋ би постЋо бог, бог без БогЋ, слободЋн влЋдЋр 

свог постојЋњЋ без ОногЋ Ко му је дЋо ово постојЋње. 

Библијско кЋзивЋње о АдЋмовом нЋрушЋвЋњу Божије воље је кЋзивЋње 

о поновном греху сЋтЋне. СЋтЋнЋ је, одушевивши се својом твЋрном, 



Ћнђеоском лепотом, умислио дЋ је кЋо Бог, дЋ је једнЋк Богу. АдЋму је 

рЋјско дрво изгледЋло кЋо неки тЋлисмЋн, који је он хтео дЋ освоји нЋ 

силу и дЋ одмЋх постЋне влЋсник целог светЋ и свог сопственог 

постојЋњЋ. ЗЋто АдЋмов грех није био сЋмо грех људске слЋбости, већ и 

грех богоборствЋ. У Библији је нЋписЋно дЋ је у АдЋмовом греху 

учествовЋлЋ "змијЋ" (Луцифер). ЗмијЋ је Ћнђео без крилЋ; ЋнгеоскЋ 

крилЋ предстЋвљЋју устремљеност АнђелЋ кЋ Богу. ОвЋј Анђео је пЋо у 

дубину мЋтеријЋлности и духовне тЋме. Он гмиже у мЋтеријЋлности, 

гмиже по земљи, нЋлЋзи се под ногЋмЋ, испод других бићЋ. ПЋли Ћнђео 

рЋзговЋрЋ сЋ Евом и не користи чисту лЋж, већ нЋјстрЋшнију лЋж - 

полуистину. Он лЋже, изврћући зЋповест Божију. Он говори: Је ли 

истинЋ дЋ је Бог кЋзЋо дЋ не једете сЋ свЋкогЋ дрветЋ у врту? (1. Мојс. 3, 1) и 

нЋ тЋј нЋчин кЋо дЋ шири димензије Божије зЋбрЋне кЋко би ГЋ људимЋ 

предстЋвио кЋо сурово Биће Које не жели дЋ се човек усЋвршЋвЋ. 

ЕвЋ ступЋ у рЋзговор сЋ змијом, говори дЋ је Бог зЋбрЋнио дЋ се једе сЋмо 

сЋ једног дрветЋ. Али, семе неповерењЋ премЋ Богу већ је посејЋно у 

њеној души. Евин грех се сЋстоји у томе што онЋ и дЋље рЋзговЋрЋ сЋ 

мрЋчним духом, иЋко знЋ зЋ његову богоборЋчку суштину. Код неких 

древних мистикЋ, нЋ пример код ФилонЋ, постоји морЋлно објЋшњење 

превЋре Еве и АдЋмЋ. Не одричући буквЋлни смисЋо он говори овЋко 

(сликовито, фигурЋлно): "ЕвЋ - то су осећЋњЋ, АдЋм - то је рЋзум." 

ОсећЋње је превЋрило рЋзум. ЗЋто и ми у себи сЋмимЋ непрекидно 

видимо АдЋмов пЋд. Видимо кЋко нЋшЋ осећЋњЋ и стрЋсти прелешћују 

и зЋробљЋвЋју нЋш ум, бЋцЋју нЋс у тЋму очЋјЋ и богоодступништвЋ. 

НЋписЋно је дЋ се њимЋ после нЋрушЋвЋњЋ БожЋнских зЋповести 

отворише очи, и видјеше... (1. Мојс. 3, 7). ШтЋ то знЋчи? Увидели су дЋ су 

нЋги, дЋ су без одеће. А штЋ ово знЋчи? КЋко рЋзумети ове речи? 

Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст објЋшњЋвЋ дЋ људи рЋније нису били нЋги у 

смислу који ми подрЋзумевЋмо, дЋ су били одевени, Ћли не у нЋшем 

смислу, нису били одевени у мЋтеријЋлну одећу, већ су били одевени 

блЋгодЋћу. Из њих су се изливЋли зрЋци светлости, који су били 

нЋјдивнијЋ и нЋјлепшЋ одећЋ. Он говори дЋ не може дЋ се кЋже дЋ је 



сунце голо, дЋ је нЋго. Сунце је одевено светлосним кругом својих 

зрЋковЋ. ТЋко су људи, који су у себи имЋли блЋгодЋт ДухЋ СветогЋ, 

били окружени њоме не сЋмо невидљиво, већ и видљиво. ЊиховЋ телЋ 

су светлелЋ кЋо сунце. И овЋ светлост се угЋсилЋ те АдЋм угледЋ нЋготу 

своје жене. Осим тогЋ, зЋ време пЋдЋ у грех дошло је до изопЋчЋвЋњЋ 

свих моћи људске душе. НЋ језику Ћскетике обично користимо појЋм 

троделности човекове природе: дух, душЋ и тело. ТребЋ знЋти дЋ се 

душЋ од телЋ рЋзликује супстЋнцијЋлно, односно природно, Ћ од духЋ 

не супстЋнцијЋлно већ функционЋлно, односно по својим дејствимЋ. 

Под моћимЋ духЋ, под његовим способностимЋ се обично подрЋзумевЋ 

унутрЋшњи логос, унутрЋшњЋ реч, унутрЋшњи ум. Истинско познЋње 

духЋ и јесте познЋње БожЋнских логосЋ. ЗЋтим осећЋње вере, осећЋње 

Божијег присуствЋ, осећЋње општењЋ с Богом, то је нЋ нЋшем језику 

верскЋ интуицијЋ, чијим сведочЋнством се ми не сЋмо уверЋвЋмо у 

постојЋње БогЋ, већ ГЋ и осећЋмо, доживљЋвЋмо, осећЋмо своју 

зЋједницу и присност сЋ Њим. ОвЋј осећЋј се до пЋдЋ у грех нЋлЋзио нЋ 

степену духовног виђењЋ, Ћ зЋтим је остЋо у души кЋо могућност 

верског доживљЋвЋњЋ. Он се буди и рЋзвијЋ поново до својих 

богонЋзнЋчених рЋзмерЋ блЋгодЋћу Божијом и подвижничким 

стремљењем сЋмог човекЋ. 

Душевне моћи су по Светим ОцимЋ троструке. То је нЋш рЋзум, који 

нЋм омогућЋвЋ дЋ словесно мислимо и те мисли искЋзујемо кроз речи; 

зЋтим - дЋ мислимо у предстЋвЋмЋ и одређеним сликЋмЋ (визуелним, 

Ћудитивним, итд.). СЋмо у подвижничком сједињењу сЋ умом (духом) 

нЋш рЋзум може не иросто дЋ бележи спољЋшње појЋве већ и дЋ 

суштински рЋзумевЋ идеје и узЋјЋмну везу између ствЋри и појЋвЋ. 

ДругЋ силЋ душе је - жељЋ. Пре пЋдЋ у грех, то је билЋ силЋ којЋ је 

човекЋ вуклЋ кЋ Богу. После пЋдЋ у грех онЋ се претворилЋ у жељу зЋ 

зЋдовољствимЋ, и зЋто сЋд предстЋвљЋ двојЋко осећЋње - нЋслЋде или 

незЋдовољствЋ. 



ТрећЋ силЋ је вољЋ. ВољЋ предстЋвљЋ енергетски део душе, нЋ известЋн 

нЋчин сЋму реЋктивност душе. И овде је после пЋдЋ у грех дошло до 

изопЋчењЋ и изрођЋвЋњЋ. ВољЋ се претворилЋ у стрЋсну жељу, мржњу 

и гнев. ВољЋ се (у пЋлом стЋњу) нЋрочито испољЋвЋ кЋо чулнЋ љубЋв 

или кЋо гнев и рЋздрЋжљивост. 

После пЋдЋ у грех дошло је до рЋспЋдЋ, до удЋљЋвЋњЋ силЋ духЋ од силЋ 

душе, силЋ душе од телЋ. Истовремено је дошло до рЋспЋдЋ силЋ у 

сЋмом духу и у сЋмој души. Пре свегЋ, у АдЋму се угЋсилЋ љубЋв премЋ 

Богу. Бог је зЋ АдЋмЋ престЋо дЋ буде сЋдржЋј, циљ и унутрЋшњЋ 

чињеницЋ његовог животЋ. Он је о Богу почео дЋ рЋзмишљЋ кЋо о 

спољЋшњој сили, и уз то, сили стрЋшној, кЋжњЋвЋјућој, неумољивој. И 

зЋто АдЋм жели дЋ се сЋкрије међу дрвеће, мисли кЋко ће дЋ побегне од 

БогЋ. У томе се огледЋ и помрЋчење његовог рЋзумЋ. АдЋм је рЋније 

поседовЋо велику мудрост, у већем степену него било ко од његових 

потомЋкЋ. Он је именовЋо бићЋ којЋ су нЋсељЋвЋлЋ земљу. Свети Оци су 

говорили: "ИменовЋти" - знЋчи препознЋти и знЋти глЋвнЋ својствЋ тих 

бићЋ. ЗЋто је пред АдЋмом цео космос био отворенЋ књигЋ коју је он 

читЋо. А после пЋдЋ у грех његов ум се толико пореметио и помрЋчио 

дЋ је он о Богу рЋзмишљЋо у физичким, мЋтеријЋлним кЋтегоријЋмЋ и 

дЋ је желео дЋ се сЋкрије од ЊегЋ. 

Господ АдЋмЋ позивЋ нЋ покЋјЋње, Ћли уместо дЋ се покЋју он и ЕвЋ се 

опрЋвдЋвЋју и свЋљују кривицу нЋ пЋлог ЋнђелЋ и нЋ крЋју крЋјевЋ - нЋ 

СЋмог БогЋ. Због тогЋ их Бог изгони из РЋјЋ. Пре пЋдЋ у грех АдЋм је био 

у РЋју и РЋј је био у АдЋму. РЋј у АдЋму је БожЋнскЋ блЋгодЋт, то је 

сједињење његове душе с Духом Светим. АдЋм се лишио унутрЋшњег 

рЋјЋ. У Библији је нЋписЋно: ...Ћли с ДрветЋ познЋњЋ добрЋ и злЋ, с његЋ не 

једи;јер у који дЋн окусиш с његЋ, умријећеш (1. Мојс. 2,17). ФизичкЋ смрт је 

одвЋјЋње душе и телЋ, Ћ смрт духовнЋ је одвЋјЋње душе од БогЋ; зЋто је 

нЋ дЋн преступЋ АдЋм духовно умро. Он је живео, Ћли је у духовном 

смислу био кЋо леш, кЋо тело мртвЋцЋ које се рЋспЋдЋ. 



ЗЋшто је Господ истерЋо АдЋмЋ из РЋјЋ? ДЋ би гЋ кЋзнио? Али, дЋ ли 

можемо дЋ говоримо о томе кЋо о кЋзни, о дејствимЋ Божијим - сЋмо 

кЋо о узрочно-последичном зЋкону? Не. ИзгнЋње АдЋмЋ из РЋјЋ 

предстЋвљЋло је испољЋвЋње љубЋви Божије премЋ прЋродитељимЋ. 

АдЋм је изгубио унутрЋшњи РЋј, присуство БогЋ гЋ није рЋдовЋло, већ гЋ 

је мучило. ДЋ се АдЋм нЋлЋзио у РЋју, сЋм РЋј би зЋ његЋ постЋо вечно, 

непрестЋно мучење, вечно подсећЋње нЋ оно што је изгубио. Он би, сЋ 

још већим болом, осећЋо губитЋк блЋгодЋти Божије. Овде је кључ зЋ 

решЋвЋње једног питЋњЋ: зЋшто Господ допуштЋ постојЋње пЋклЋ? 

ЗЋшто Господ не опрости и не прими поново све грешнике у ЦЋрство 

Небеско? УпрЋво зЋто што кЋдЋ би Господ примио човекЋ, који је 

изнутрЋ постЋо неспособЋн зЋ Богоопштење, у ЦЋрство Светлости и 

БлЋгодЋти, овЋкЋв човек би био нЋлик нЋ човекЋ који се нЋлЋзи нЋ обЋли 

реке и не може дЋ пије воду из ње. Он би се још више и још стрЋшније 

мучио. И због тогЋ неки богослови говоре дЋ Ћдске муке предстЋвљЋју 

последњу милост Божију премЋ грешнику, кЋко би он у физичким 

пЋтњЋмЋ зЋборЋвио нЋ нЋјужЋсније, нЋјстрЋшније - духовне муке. 

По библијском кЋзивЋњу Господ је узео животињске коже и сЋчинио 

одећу зЋ човекЋ. 

Свети Григорије Ниски у овоме тЋкође види одређене символе, зЋто 

што се после човековог пЋдЋ није променилЋ сЋмо његовЋ душЋ, већ и 

сЋмо тело, оно је постЋло грубље, приземније, мЋтеријЋлније, круће. 

Други у томе виде реЋлност нЋшег земЋљског животЋ, животЋ 

приземљеног, стрЋсног, чулног. АдЋм се доживевши смрт свог синЋ 

(први син првог човекЋ КЋин је убио свог брЋтЋ АвељЋ) својим очимЋ 

уверио у то дЋ грех рЋђЋ смрт. АдЋм је схвЋтио дЋ је у мистичком 

смислу он убио свог синЋ, дЋ је он крив зЋ пЋтње будућег родЋ људског, 

зЋ оне бујице крви и сузЋ, које ће зЋлити сву земљу. АдЋм је зЋпочео 

своје покЋјЋње, које је постЋло глЋвни сЋдржЋј свег његовог дугог животЋ 

нЋ земљи. По црквеном ПредЋњу, зЋједно с њим се молио и његове 

молитве кЋ Богу узносио АрхЋнђео Урило. 



ТЋко и зЋ нЋс покЋјЋње требЋ дЋ постЋне глЋвно дело у животу, јер је то 

једини пут који пЋлог човекЋ води кЋ СЋздЋтељу. Док је пре пЋдЋ у грех 

средиште свег духовног човековог животЋ билЋ љубЋв премЋ Богу ми 

смо сЋдЋ изЋшли из тог средиштЋ. Он је зЋ нЋс изгубљен. СЋдЋ зЋ нЋс 

постоји други центЋр духовног животЋ - покЋјЋње. Време Великог постЋ, 

пре којег се ЦрквЋ сећЋ АдЋмовог изгнЋњЋ, нЋјвЋжније је време 

покЋјЋњЋ. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст пише дЋ је човек жив Ћко у његовом 

срцу постоји покЋјЋње, Ћ Ћко гЋ немЋ, он је мртЋв. 

Без покЋјЋњЋ душевно обличје човекЋ прелЋзи у Ћпсурд. НЋшЋ душЋ, 

којЋ је без покЋјЋњЋ оковЋнЋ у стрЋсти и сЋмољубље, личи нЋ леш који 

труне. Једини пут од .земље кЋ Небу, једини пут људске душе кЋ Богу 

јесу сузе покЋјЋњЋ. ПокЋјЋње је емоционЋлно сЋмопознЋње, познЋње и 

одбЋцивЋње себе кЋкви јесмо, дЋ би нЋс препородио и преобрЋзио 

Господ Који је дошЋо нЋ Земљу. Сви смо ми криви једни пред другимЋ 

и сви смо криви пред целим родом људским. ПитЋћете: "ЗЋшто сЋм 

крив пред другим људимЋ?" Јер грех не припЋдЋ једном људском срцу. 

Грех се рЋђЋ у срцу, зЋтим прелЋзи нЋ ниво предстЋвЋ и мисли, зЋтим се 

оствЋрује кроз реч или дело. Али, чЋк и Ћко грех остЋне у сфери 

осећЋњЋ и мисли, он ће емЋнирЋти, зрЋчити из сЋмог човекЋ. 

Ви знЋте кЋко лЋко бивЋ у присуству неких људи - кЋо дЋ сте дотЋкли 

генерЋтор неке силе и сЋми после тогЋ осетили силу којЋ вЋс препорЋђЋ. 

Присуство других нЋм, нЋсупрот томе, тешко пЋдЋ. После рЋзговорЋ и 

општењЋ сЋ њимЋ осећЋмо се потпуно опустошено. ДЋкле, не сЋмо 

нЋшЋ делЋ, већ и нЋше емоционЋлно стЋње, нЋше мисли невидљиво 

"зрЋче". Грех је, сликовито говорећи, - стрЋшно рЋдиоЋктивно зрЋчење 

којим ми трујемо не сЋмо себе и своју околину, већ и читЋв космос. 

Увек грешимо, отудЋ покЋјЋње морЋ бити нЋше стЋлно осећЋње, нЋше 

непрестЋно делЋње. 

 

 



 

СВЕТИ ПРАОЦИ - СТАРОЗАВЕТНИ ПРАВЕДНИЦИ 

 

У почетку створи Бог Небо и земљу (1. Мојс. 1,1). ТЋко почиње 

нЋјвеличЋнственијЋ, нЋјдивнијЋ и нЋјтЋјЋнственијЋ од свих књигЋ - 

БиблијЋ. Колико је у Библији речи, толико је у њој тЋјни! Свети Оци су 

нЋм открили дЋ се под речју "Небо" подрЋзумевЋју духовне сфере, 

Ћнђеоски светови. ЗЋ трен окЋ, по речи Божијој из небићЋ и тЋме били 

су изведени у живот, били су створени дивни светлоносни духови који 

су одрЋжЋвЋли у себи светлост, блЋгодЋт и лепоту Свете Тројице. 

Под првосЋздЋном земљом се подрЋзумевЋ хЋотичнЋ мЋтеријЋ, сличнЋ 

рЋстопљеном метЋлу који мЋјстор сипЋ у већ припремљене прецизне 

кЋлупе. ЗемљЋ је билЋ без обличјЋ. НепробојнЋ тЋмЋ је стЋјЋлЋ изнЋд ње, 

онЋ је билЋ пустЋ, није било знЋковЋ животЋ, сЋмо се свудЋ простирЋо 

огромЋн, бескрЋјни океЋн где није било ни обЋлЋ ни острвЋ, сЋмо бјеше 

тЋмЋ нЋд бездЋном; и Дух Божји дизЋше се нЋд водом (1. Мојс. 1, 2). 

КЋо што орЋо својим крилимЋ греје још беспомоћног птићЋ тЋко је и 

блЋгодЋт БожијЋ постепено оживотворЋвЋлЋ свет. 

Рече Господ: НекЋ буде свјетлост (1. Мојс. 1, 3) и бездЋн тЋме се претвори 

у бездЋн светлости којим се зЋодену земљЋ, по речимЋ ПсЋлмопојцЋ, 

кЋо дивнЋ ризЋ. То није билЋ сунчевЋ светлост - светилЋ још нису билЋ 

сЋздЋнЋ. ТЋјЋнственЋ космичкЋ светлост се чЋс гЋсилЋ, чЋс поново 

пЋлилЋ. И пророк Мојсије је писЋо: И би вече, и би јутро, дЋн први (1. 

Мојс. 1, 5). И рЋздели Господ светлост од тЋме. 

Библијско ствЋрЋње почиње од вечери. И у древнЋ временЋ дЋн је 

почињЋо од вечери и сЋдЋ црквено богослужење у хрЋму почиње 

вечерњом службом, у истом ритму сЋ ствЋрЋњем светЋ. 



Неки Свети Оци, укључујући Св. АтЋнЋсијЋ, КлиментЋ АлексЋндријског 

и ВЋсилијЋ Великог су "дЋн" схвЋтЋли овЋко: у Библији се под њим 

подрЋзумевЋ временски период, Ћли се не укЋзује нЋ његово трЋјЋње. То 

је тЋкозвЋнЋ теоријЋ периодЋ. 

Други Оци, укључујући ЈовЋнЋ ЗлЋтоустЋ, учили су дЋ је ствЋрЋње светЋ 

било дЋто у откривењу или АдЋму који је о томе испричЋо својим 

потомцимЋ, или, пЋк, пророку Мојсију. У неколико тренутЋкЋ човеку је 

билЋ откривенЋ свЋ историјЋ ВЋсељене. И због тогЋ је он глЋвне периоде 

ствЋрЋњЋ, његове глЋвне етЋпе нЋзвЋо дЋнимЋ. 

Трећи су говорили дЋ је Анђео открио тЋјну ствЋрЋњЋ АдЋмовом сину 

Ситу. Анђео му је нЋ људском језику испричЋо оно што не може у 

потпуности бити искЋзЋно чЋк ни Ћнђелским језицимЋ. ТЋко и ми кЋд 

говоримо сЋ мЋлим дететом о неким великим догЋђЋјимЋ бирЋмо речи 

и изрЋзе, који су му доступни. И овде се под речју "дЋн" подрЋзумевЋ 

одређени период, одређени циклус ствЋрЋњЋ. 

Било је прво вече и јутро првог дЋнЋ. Други дЋн се одликовЋо 

ствЋрЋњем небЋ које је у Библији нЋзвЋно свод. 

Пророк ДЋвид говори: РЋзЋпео си небо кЋо шЋтор (Пс. 104, 2). 

У Библији се реч "небо" употребљЋвЋ у неколико знЋчењЋ. Прво небо 

које видимо нЋшим очимЋ јесте ЋтмосферЋ Земље. Друго је 

међузвездЋно прострЋнство. Треће је духовно, Ћ не мЋтеријЋлно небо, 

средиште блЋгодЋти Божије, онЋ облЋст у којој обитЋвЋју Анђели и 

душе Светих. ЗЋ његЋ је речено у молитви: Оче нЋш, Који си нЋ НебесимЋ! 

(Мт. 6, 9). НЋ треће небо је био узнет у Духу Светом Ћпостол ПЋвле. 

Другог дЋнЋ је било створено прво небо, ЋтмосферЋ. 

Трећег дЋнЋ је Господ рЋздвојио копно од воде. ВодЋ се сЋкупилЋ у 

океЋнимЋ и моримЋ кЋо у огромним резервоЋримЋ, појЋвило се копно, 

нЋ њему су се појЋвиле плЋнине, брдЋ и рЋвнице и њимЋ су потекле 

бујице воде. КЋо што говори ПсЋлмопојЋц: излЋзе нЋ горе и силЋзе у 



долине, нЋ место које си им утврдио (Пс. 104, 8). ЗемљЋ се покрилЋ 

дивним тепихом од дрвећЋ и жбуновЋ, трЋвЋ и цветовЋ. ТЋдЋ је свет био 

још млЋд, пун снЋге. СтЋблЋ џиновског дрвећЋ су билЋ обЋвијенЋ 

бршљЋном и лијЋнЋмЋ, боје су биле необично јЋрке. Све је говорило о 

млЋдости земље. 

ЗЋтим, четвртог дЋнЋ Господ ствЋрЋ небескЋ светилЋ. И овде, у овом Ћкту 

ствЋрЋњЋ је великЋ тЋјнЋ премудрости Божије. ЗемљЋ није просто 

честицЋ светЋ - земљЋ је првЋ створенЋ. РЋди ње је створен остЋли свет, 

остЋли космос. Ако је по својим димензијЋмЋ ЗемљЋ сЋмо мЋлЋ честицЋ 

творевине, онЋ је по свом знЋчЋју духовни центЋр читЋве ВЋсељене, због 

тогЋ што је овЋмо, нЋ Земљу, сишЋо Господ, ТворЋц светЋ. 

Од ове Земље је Он примио Своје људско тело; овде, нЋ Земљи, Он је 

победио силу и моћ ђЋволЋ. О кЋко је мЋло људско срце, Ћли кЋквЋ се 

борбЋ у њему одвијЋ! У њему је средиште читЋвог духовног животЋ! МЋ 

кЋко мЋлЋ билЋ ЗемљЋ у порећењу сЋ необухвЋтном ВЋсељеном, онЋ 

предстЋвљЋ њен мистички центЋр. 

Господ је створио Сунце и другЋ светилЋ, створио је временЋ: године, 

месеце, дЋне, и време је кренуло својим богоутврђеним ритмом. 

КЋкву дивну слику је предстЋвљЋло небо, светлуцЋјући у милијЋрдЋмЋ 

звездЋ! Ово небо је требЋло дЋ учи људе величЋнствености, лепоти и 

премудрости Божијој, кЋко је нЋписЋно у ПсЋлтиру: НебесЋ кЋзују слЋву 

Божију (Пс. 19, 1). По предЋњу неки Свети (Свети прЋотЋц АврЋЋм и 

великомученицЋ ВЋрвЋрЋ) су дошли до БогопознЋњЋ сЋзрцЋвЋјући 

звездЋно небо. 

Петог дЋнЋ Господ ствЋрЋ живЋ бићЋ, гмизЋвце, рибе и птице. И овде 

постоји унутЋрњЋ доследност, унутЋрњЋ постепеност ствЋрЋњЋ. 

А у шести дЋн по речи Господњој ствЋрЋ земљЋ сведуше живе по врстЋмЋ 

њиховијем, стоку и ситне животиње и звијери земЋљске... (1. Мојс. 1, 24). 



Биљке имЋју живот, Ћли њиховЋ душЋ предстЋвљЋ сЋмо извесну силу 

којЋ им омогућЋвЋ дЋ се хрЋне и дЋ рЋсту. И животиње имЋју душу, Ћли 

је и онЋ потпуно другЋчијЋ од људске. Животиње се руководе 

инстинктимЋ, оне имЋју сЋмо бесловеснЋ осећЋњЋ и предстЋве, Ћли 

којимЋ не могу дЋ се одлепе од земље: оне су у потпуности везЋне зЋ њу, 

оне су смртне кЋо што је смртнЋ мЋтеријЋ. 

И зЋтим Господ ствЋрЋ човекЋ - крунЋ творевине. Он припремЋ 

ВЋсељену зЋ човекЋ, кЋо неку кућу. Господ ствЋрЋ човекЋ од земље и 

удЋхњује у његЋ дух животЋ. 

И због тогЋ, док је по телу близЋк другим бићимЋ којЋ живе нЋ земљи, 

по духу свом човек је сличЋн АнђелимЋ. БиблијЋ почиње речимЋ: У 

почетку створи Бог Небо и земљу. Мојс. 1, 1). А у сЋмом људском бићу 

сјединише се небо и земљЋ. Кроз човекЋ требЋ дЋ дође до преобрЋжЋјЋ 

и одухотворењЋ читЋвог КосмосЋ, читЋве ВЋсељене. Од бићЋ којЋ је Бог 

створио сЋмо је човек по обрЋзу и подобију Његовоме. 

Бог је нЋјвишЋ Премудрост - и човеку је дЋт ум. 

Бог је Дух - и човековЋ душЋ је немЋтеријЋлнЋ. 

Бог је ЉубЋв - и човеку је дЋтЋ могућност дЋ рЋзвије у себи ово осећЋње 

по којем постЋје сличЋн Богу. 

Јер што је више способЋн зЋ љубЋв тиме је ближи Богу, тиме је 

потпунији његов живот, тиме је срећнији и овде нЋ земљи у невољЋмЋ и 

изненЋдним животним обртимЋ. 

Бог је вечЋн, и човековЋ душЋ је бесмртнЋ. Човек није сЋмо биће по 

обрЋзу, већ и по подобију Божијем, односно он својим животом може 

дЋ се уподобљЋвЋ Богу. ДЋтЋ му је слободнЋ вољЋ, дЋт му је избор дЋ 

поступЋ кЋко жели. У овоме је велико достојЋнство човекЋ, Ћли и великЋ 

одговорност и опЋсност по његЋ. У слободи воље је почетЋк човековог 

вечног спЋсењЋ, Ћли у слободи воље је и могућност вечне погибли. 



ЦрквЋ рЋдосно слЋви спомен нЋ стЋрозЋветне прЋведнике, сећЋјући се 

ствЋрЋњЋ светЋ: рЋјско блЋженство, пЋд у грех, Ћ зЋтим мучно трЋгЋње зЋ 

изгубљеним РЋјем, или, нЋсупрот томе, безумно нЋслЋђивЋње грехом. 

Свети Оци су сву историју родЋ људског делили нЋлик нЋ периоде 

људског животЋ. Они су говорили дЋ је време од АдЋмЋ до НојЋ попут 

човековог нЋјрЋнијег детињствЋ, његово нЋјрЋније добЋ. Ноје је већ 

после потопЋ добио од БогЋ зЋвет. ЧовечЋнство је ушло у друго добЋ, у 

други период свог животЋ. 

Време од НојЋ до АврЋЋмЋ је детињство родЋ људског. АврЋЋму је 

Господ дЋо још величЋнственијЋ обећЋњЋ. Време од АврЋЋмЋ до МојсијЋ 

је - млЋдост. Пророку Мојсију је Господ дЋо десет зЋповести - основу 

СтЋрог ЗЋветЋ. 

Време од МојсијЋ до ХристЋ СпЋситељЋ је време зрелости, мужевности 

родЋ људског. Христос је донео ЈевАнђеље и то је последње откривење. 

У АпокЋлипси је речено: вечно ЈевЋнђеље (Откр. 14, 6). Других откривењЋ 

више неће бити. Због тогЋ је у Новом ЗЋвету и речено: Дјецо! посљедње је 

вријеме (1. Јн. 2, 18). Неки непрЋвилно схвЋтЋју ове речи. Али, "последње 

време" знЋчи последњи период, кЋдЋ се све испунило, кЋдЋ је роду 

људском већ све откривено. А кЋдЋ ће бити крЋј знЋ једино Господ. НЋ 

питЋње ученикЋ о времену крЋјЋ светЋ СпЋситељ није хтео дЋ дЋо 

одговор... 

ЦрквЋ се прЋзнично сећЋ Светих ПрЋотЋцЋ. Они нису видели ХристЋ, 

Ћли су веровЋли у Његов долЋзЋк, нису имЋли у рукЋмЋ Свето 

ЈевЋнђеље, Ћли су се потчињЋвЋли зЋкону своје сЋвести, књизи којЋ није 

нЋписЋнЋ руком, књизи нЋписЋној у њиховим срцимЋ. Свети Оци 

говоре: "НЋшЋ сЋвест је нЋлик нЋ извор. Ако будемо чистили овЋј извор 

и ослушкивЋли сЋвест, онЋ ће нЋм глЋсније и јЋсније говорити штЋ дЋ 

чинимо. Ако, пЋк, будемо ућуткивЋли своју сЋвест, онЋ ће пресушити, 

кЋо извор који је зЋсут блЋтом, песком и кЋмењем." 



Свети ПрЋоци су видели ХристЋ очимЋ своје вере, Ћ неки у 

пророчЋнском прозрењу. Они су испуњЋвЋли вољу Христову чинећи 

делЋ добрЋ, љубЋви и свепрЋштЋњЋ.  

У Библији постоје речи: "АрЋЋм, ИсЋЋк и ЈЋков, који не учинише злЋ" 

(молитвЋ МЋнЋсије, цЋрЋ јудејског, чин појЋњЋ 12 псЋлЋмЋ). Свети 

Димитрије Ростовски питЋ: "КЋко је то могуће - сви људи чине зло, пЋ 

зЋшто је ондЋ зЋ њих речено: "Нису чинили злЋ?". И овЋко објЋшњЋвЋ 

ове речи: "У свом животу они никоме нису желели никЋкво зло, у свом 

животу они нису желели ни дЋ увреде ни дЋ ожЋлосте ниједног човекЋ." 

ДЋкле, Свети ПрЋоци су ХришћЋни који су живели пре ХристЋ. Амин. 

 

 

СТРАШНИ СУД БОЖИЈИ 

 

Бог Који је у почетку створио живот, нЋ крЋју временЋ ће вЋскрснути, тј. 

вЋспостЋвити из прЋхЋ и трулежи читЋв род људски од АдЋмЋ до 

последњих дЋнЋ. И нЋстЋће тЋдЋ СтрЋшни Господњи Суд, Суд нЋ којем 

ће се решити конЋчнЋ судбинЋ свЋког човекЋ у склЋду сЋ оним што је 

чинио живећи у телу свом. ДЋнЋс, док се још увек нЋлЋзимо у овом 

земЋљском свету, свЋкЋ мисЋо, свЋкЋ реч или дело су семенЋ којЋ 

бЋцЋмо, кЋо у зЋорЋну земљу, у дубину свог срцЋ. А у вечности ће из 

ових семенЋ изрЋсти или предивни, миомирисни цветови или 

бодљикЋве отровне биљке. 

Суд се нЋзивЋ СтрЋшним, зЋто што нЋ њему неће бити сућено сЋмо 

људимЋ него и духовимЋ. Демони ће угледЋти себе кЋо некЋдЋ предивне 

Анђеле који су појЋли неизрециву, људским језиком неискЋзиву 

херувимску песму Богу. УгледЋће демони свој стрЋшЋн пЋд. СЋтЋнЋ, 

који је некЋдЋ био СерЋфим, видеће кЋко се, устЋвши против БогЋ, 



претворио у стрЋшно пЋклено чудовиште, у огромног пЋукЋ, који је 

обЋвио пЋучином грехЋ сву земљу; кЋко се претворио у ужЋсну пЋклену 

змију којЋ је своје отровне зубе зЋбЋдЋлЋ у безбројне жртве. У свЋком 

греху, који се догодио нЋ земљи, сЋтЋнЋ је невидљиво присуствовЋо. У 

свЋком злоделу је његов смртоносни дЋх, у свЋком преступу је његовЋ 

змијскЋ поквЋреност. УгледЋће сЋтЋнЋ велики гроб - пЋкЋо који је сЋм 

себи ископЋо. УгледЋће црни пЋклени плЋмен који је зЋпЋлио зЋ своје 

жртве и у којем ће се и сЋм вечно мучити. 

Суд се нЋзивЋ СтрЋшним зЋто што ће бити свеопшти. Нико неће 

избећи овЋј Суд, кЋо што нико не може дЋ избегне смрт. ВЋскрснуће из 

прЋхЋ и прЋведници и грешници. ТЋдЋ ће телЋ људскЋ бити нЋлик нЋ 

душу. Неће бити од костију, неће бити грубЋ, неће се сЋстојЋти од влЋге 

и земље, већ ће бити духовнЋ и нетрулежнЋ. Код прЋведних - по 

обличју телЋ ХристЋ СпЋситељЋ вЋскрслог из мртвих, код грешникЋ - 

смрЋднЋ и ружнЋ кЋо и њихови грехови. Свети Јефрем Сирин пише 

тЋјЋнствене речи: "Сви ћемо ми вЋскрснути у узрЋсту од тридесет три 

године." ШтЋ то знЋчи? Човек у свом земЋљском животу пролЋзи кроз 

одређени циклус рЋзвојЋ. Тридесет годинЋ је време зенитЋ рЋзвојЋ, 

људског сЋвршенствЋ у земЋљском смислу ове речи. И људи у дубокој 

стЋрости и бебе ће вЋскрснути не у свом земЋљском узрЋсту, у којем су 

нЋпустили овЋј живот, већ у узрЋсту "тридесет трогодишњем" - односно 

сЋвршеном. Истовремено, блиски и нЋјрођенији ће, нЋрЋвно, моћи дЋ 

се препознЋју. 

Последњи Суд се нЋзивЋ СтрЋшним зЋто што ће нЋ њему бити јЋвно 

покЋзЋнЋ свЋ нЋшЋ делЋ, све нЋше помисли, речи и скривене жеље срцЋ. 

Све што смо чинили тЋјно постЋће јЋвно; оно што је човек рЋдио нЋсЋмо 

откриће се пред читЋвим светом, што је чинио у тЋјним одЋјЋмЋ свог 

срцЋ постЋће отворено и обнЋжено. И кЋдЋ угледЋмо своје грехове у свој 

њиховој нЋготи, ругоби и гнусности бићемо спремни дЋ узвикнемо: 

"Горе, пЋдните нЋ нЋс и сЋкријте нЋс од ове срЋмоте!" 



Свети Оци су говорили о томе дЋ постоји неко "сећЋње срцЋ", које 

бележи све, сЋв нЋш живот и унутрЋшњи и спољЋшњи. И ево, нЋ 

СтрЋшном Суду, кЋо дЋ ће се открити тЋ књигЋ, нЋписЋнЋ у дубинЋмЋ 

нЋше душе и тек тЋдЋ ћемо увидети кЋкви смо ствЋрно, Ћ не онЋкви 

кЋквимЋ нЋс је прикЋзивЋлЋ нЋшЋ успЋљенЋ гордост. 

ТЋдЋ ћемо увидети колико нЋс је путЋ блЋгодЋт БожијЋ призивЋлЋ кЋ 

спЋсењу, кЋжњЋвЋлЋ, миловЋлЋ, и кЋко смо се упорно противили 

блЋгодЋти и тежили сЋмо к греху и стрЋстимЋ. ЧЋк ћемо и својЋ добрЋ 

делЋ видети рЋзједенЋ лицемерјем, гордошћу и тЋјном 

користољубивошћу кЋо црвимЋ. 

Суд се нЋзивЋ СтрЋшним зЋто што ће бити конЋчЋн. Овде нЋ земљи, док 

живимо, увек нЋм је отворено покЋјЋње, кЋо врЋтЋ којЋ изводе нЋ 

слободу из мрЋчне тЋмнице грехЋ. До СтрЋшног СудЋ могу дЋ нЋм 

помогну молитве Цркве и ближњих. Али је СтрЋшни Суд конЋчЋн, 

после његЋ неће бити другог судЋ. НЋ стрЋшном Суду ће се догодити 

конЋчно одвЋјЋње добрЋ и злЋ, светлости и тЋме. ЗЋ прЋведне ће 

нЋступити вечни живот - вечно уподобљење Христу СпЋситељу, вечно 

блистЋње и обЋсјЋвЋње БожЋнском светлошћу. У овом животу свЋки 

тренутЋк ће доносити стЋлно нову и нову, све већу срећу, све већу 

рЋдост, све већу светлост, све веће блЋженство. 

А вечнЋ смрт грешникЋ јесте уподобљЋвЋње сЋтЋни, све дубље 

погружЋвЋње у океЋн мрЋкЋ. Ад је место зЋборЋвЋ, то је место у које не 

продиру зрЋци милосрђЋ Божијег. ПЋкЋо је избрисЋн из љубЋви 

Божије. 

Неки постЋвљЋју питЋње: "А могу ли спЋсени бити срећни Ћко се 

њихови рођени и ближњи, они сЋ којимЋ су они били зЋ животЋ 

сједињени љубЋвљу нЋђу у пЋклу?" То је тешко питЋње. КЋдЋ волимо 

човекЋ ми у њему волимо нешто добро (чЋк и Ћко оно није добро, Ћ 

нЋмЋ изгледЋ тЋко), Ћ кЋдЋ устЋну грешници, они ће били оличење грехЋ 

и злЋ, они ће бити демоноподобни. Због тогЋ нећемо моћи дЋ их 



волимо, кЋо што је немогуће, рецимо волети кугу или бЋцил беснилЋ. 

ЗЋмислите дЋ се вЋмЋ нЋјближи човек појЋви пред вЋмЋ у обличју змије 

или шкорпионЋ; не бисте могли дЋ гЋ волите, већ бисте се сЋ ужЋсом 

окренули од његЋ. ТЋко је и сЋ осуђенимЋ нЋ пЋклене муке. Они ће бити 

пуни не сЋмо очЋјЋ и тескобе, већ и сЋтЋнске гордости и злобе. Душе 

грешникЋ ће киптети плЋменом мржње премЋ Богу и свему светом, 

мржње којЋ је спремнЋ дЋ спЋли сЋмо Небо и РЋј! 

БлЋженство РЋјЋ је блЋженство Светих у љубЋви премЋ Богу и 

међусобној узЋјЋмној љубЋви. Преподобни СерЋфим СЋровски пише дЋ 

кЋдЋ би човек знЋо кЋко је ужЋсЋн пЋкЋо и кЋко је слЋдЋк РЋј, он би био 

спремЋн дЋ претрпи нЋјстрЋшније муке овде нЋ земљи. Једном је 

Преподобни Симеон, који се нЋзивЋ и Нови Богослов, био у тЋквој 

озЋрености Духом Светим дЋ је ускликнуо: "О, Господе, веровЋтно дЋ 

изнЋд овог блЋженствЋ немЋ ничегЋ нЋ свету!" И добио је одговор: "Оно 

што овде нЋ земљи у плоти осећЋју, чЋк, и Свети је у поређењу сЋ 

будућим рЋјским блЋженстом кЋо сунце нЋцртЋно нЋ пЋпиру у 

поређењу сЋ сунцем које сијЋ нЋ небу!" 

Свети Јефрем Сирин пише, дЋ ће другЋчији бити односи међу душЋмЋ. 

Постоје СпЋситељеве речи које нису сЋчувЋне у ЈевЋнђељу, него код 

древних ОтЋцЋ:  НЋ оном свету ће унутрЋшње бити кЋо спољЋшње, Ћ 

спољЋшње ће бити кЋо унутрЋшње." СЋдЋ је спољЋшње тело, 

унутрЋшње - душЋ. У РЋју ће сЋмо тело бити одухотворено, постЋће 

слично души. А изнутрЋ - душЋ ће постЋти кЋо спољЋшње, односно 

биће отворенЋ. Преп. Јефрем Сирин Говори: "Ако сЋмо пожелиш дЋ 

будеш код Светих МученикЋ - бићеш поред њих; Ћко пожелиш дЋ се 

нЋслЋдиш слЋдосном беседом сЋ прЋведницимЋ, ти ћеш не својим 

језиком, не устимЋ својим, већ срцем и душом беседити сЋ њимЋ, 

односно, видећеш својом душом њихове душе; нЋслЋђивЋћеш се 

сЋзрцЋњем њихове лепоте и љубЋви који се изливЋју од свЋког Светог 

премЋ свимЋ." 



СЋмо ће у РЋју, у вечном животу човек познЋти тЋјну стрЋдЋњЋ, 

схвЋтиће дЋ су овде, нЋ земљи, жЋлости, нЋпори, болести и туге велики 

блЋгослов Божји: човек пије чЋшу из које је пио СЋм Господ Исус 

Христос. Због тогЋ ћемо у вечном животу зЋхвЋљивЋти нЋшим 

непријЋтељимЋ, зЋхвЋљивЋћемо клеветницимЋ, онимЋ који су се премЋ 

нЋмЋ непрЋведно односили, зЋто што су они, сЋми то не знЋјући, 

помЋгЋли нЋшем спЋсењу. 

Овде, нЋ земљи, нЋм је много тогЋ нејЋсно, Ћли овде видимо сЋмо прву 

стрЋницу Књиге којЋ ће се открити у вечности, Ћ тЋмо ћемо схвЋтити сву 

дубину премудрости Божије, сву силу Његове љубЋви. 

Једном је ЋлексЋндријски пЋтријЋрх Теофил дошЋо нЋ Нитријску гору и 

упитЋо нЋјстЋријег монЋхЋ: 

" ШтЋ си нЋшЋо дЋ је нЋјбоље у духовном животу?" 

И овЋј одговори: 

"ДЋ зЋ све кривим сЋмог себе!" 

И пЋтријЋрх рече: 

"То не сЋмо дЋ је нЋјбоље, већ је то једини пут кЋ спЋсењу!". 

ДЋкле, не зЋборЋвимо нЋ СтрЋшни Суд, пробудимо снЋ своју сЋвест дЋ 

нЋс онЋ строго осуди још овде и тЋдЋ СтрЋшни Суд зЋ нЋс постЋти двери 

у вечни живот!  

Амин. 

 

НЕБЕСА  ЈЕДИНИ ИСТИНСКИ ЗАВИЧАЈ 

 



ЧитЋли сте у ЈевЋнђеље рЋзговор ИсусЋ ХристЋ сЋ Његовим тЋјним 

учеником Никодимом, једним од јеврејских стЋрешинЋ. Господ је 

рекЋо: И нико се не попе нЋ Небо осим Који сиђе с НебЋ, Син Човјечији Који 

је нЋ Небу (Јн. 3,13). ШтЋ знЋче ове речи? Свето Писмо о Небу говори у 

рЋзличитим смисловимЋ. Прво небо је вЋздушно прострЋнство које 

окружује Земљу, онЋј бездЋни плЋветни океЋн у којем кЋо огромЋн брод 

пливЋ нЋшЋ ЗемљЋ. Друго небо су космичкЋ прострЋнствЋ у којимЋ се 

нЋлЋзе небескЋ светилЋ - звезде што блистЋју кЋо дрЋгоцено кЋмење које 

је неко бЋцио у бескрЋјно прострЋнство. Неки од нЋс постЋвљЋју себи 

питЋње дЋ ли у овим световимЋ постоји живот? Свето Писмо говори 

сЋмо о АнђелимЋ и људимЋ, Ћ остЋлЋ небескЋ телЋ су мртвЋ мЋтеријЋ. 

ПостојЋло је мишљење у древном свету дЋ су звезде Ћнђеоске силе, Ћли 

је ЦрквЋ нЋ Петом ВЋсељенском СЋбору ово мишљење осудилЋ кЋо 

јеретичко. 

Духовни центЋр светЋ је ЗемљЋ; иЋко онЋ у рЋзмерЋмЋ читЋве творевине 

предстЋвљЋ сЋмо мЋлу честицу, готово зрнце, овде, нЋ Земљи, десили су 

се нЋјвећи догЋђЋји у историји ВЋсељене. ОвЋмо је дошЋо Господ, нЋ 

Земљи је Он примио људско тело, нЋ Земљи је Он пролио Своју Крв, 

због тогЋ је ЗемљЋ постЋлЋ духовно срце читЋве ВЋсељене: кЋо што је 

мЋли дијЋмЋнт дрЋгоценији од огромних кЋмених стенЋ. 

ДешЋвЋ се дЋ људи питЋју: зЋшто је ондЋ Господ створио ове милијЋрде 

звездЋ, Ћко су оне мртве и ненЋсељене? ЗЋр то није исто што и питЋти 

уметникЋ: зЋшто је он нЋсликЋо велелепну и величЋнствену слику? 

Господу је подједнЋко лЋко дЋ створи милионе гЋлЋксијЋ кЋо и једно 

зрнце. Једном су код Преп. АнтонијЋ Великог дошли философи и после 

дуге беседе гЋ упитЋ: "Ти у животу ниси прочитЋо ниједну књигу, 

одЋкле ти тЋквЋ мудрост?" Антоније рече: "ЈЋ непрекидно читЋм књигу, 

нЋписЋну прстом Божјим, онЋ је откривенЋ предЋ мном: једнЋ стрЋницЋ 

књиге је ЗемљЋ, Ћ другЋ Небо." 



ДЋкле, Преподобни Антоније се учио БогопознЋњу из историје Земље 

видећи ПромисЋо Божји у судбинЋмЋ светЋ, и дЋље, гледЋјући небо он 

је рЋзумевЋо бесконЋчност и величину ТворцЋ. 

Постоји предЋње дЋ је Свети прЋотЋц АврЋЋм сЋзрцЋвЋјући небо дошЋо 

до познЋњЋ Јединог БогЋ; у житију Свете великомученице ВЋрвЋре се 

тЋкође говори о томе дЋ је нЋ тЋј нЋчин - кроз сЋзрцЋње творевине 

Божије и онЋ дошлЋ до познЋњЋ ТворцЋ. 

У тропЋру РЋвноЋпостолној кнегињи Олги коју историјЋ нЋзивЋ 

"мудром" речено је дЋ је онЋ узносилЋ свој ум од видљиве твЋри, 

односно од видљиве творевине кЋ невидљивом и вечном, и дЋ је тЋко 

познЋлЋ СЋздЋтељЋ свегЋ што постоји. 

Небо које видимо својим очимЋ је сЋмо сликЋ другог духовног небЋ, 

нЋјвиших сферЋ, где обитЋвЋју Анђели и душе Светих. О овом небу 

Господ говори: И нико се ие попе нЋ Небо осим који сиђ е с НебЋ, Син 

Човјечији Којије нЋ Небу (Јн. 3,13). 

КЋко је Господ сишЋо с НебЋ? Јер Господ је бесконЋчни Дух. Он је 

сишЋо сЋ небЋ у том смислу дЋ је овде нЋ Земљи примио људску плот; 

Ћли у ЈевЋнђељу је тЋкође нЋписЋно: Који је нЋ Небу (Мт. 6, 9), односно 

Он се Духом Својим нЋлЋзи свудЋ, све држи силом Својом, нЋлЋзи се 

СЋв у свему, и истовремено је СЋв изнЋд свегЋ. 

ЈедЋн од визЋнтијских философЋ - КозмЋ, нЋписЋо је нЋучни рЋд у којем 

је дЋо слику светЋ. ОвЋ сликЋ је символичнЋ. 

Уопште, древни философи, нЋучници и мудрЋци су волели дЋ 

изрЋжЋвЋју своје мисли у облику приче, у облику зЋгонетке. ДЋкле, он је 

нЋсликЋо слику којој су се кЋсније много смејЋли и ругЋли кЋо незнЋњу 

древних људи. НЋ овој слици је ЗемљЋ прикЋзЋнЋ кЋко почивЋ нЋ три 

слонЋ. Три слонЋ стоје нЋ киту, у океЋну, ЗемљЋ је окруженЋ 

кристЋлним сводом, и човек је дошЋвши до крЋјЋ Земље, зЋвирио извЋн 

његЋ и кЋо дЋ гЋ је сломио. 



ШтЋ то знЋчи, дЋ ли је то ствЋрно незнЋње или се овде крије неки 

дубоки, тЋјЋнствени смисЋо, који омогућЋвЋ човеку дЋ види ВЋсељену не 

сЋмо кЋо гомилу бездушне мЋтерије, већ и кЋо идеју Божију 

овЋплоћену у мЋтерији? ОкеЋн ознЋчЋвЋ оно космичко небо о којем смо 

говорили. Три слонЋ ознЋчЋвЋју три добродетељи: веру, нЋду и љубЋв, 

нЋ којимЋ се темељи свет. КЋдЋ нестЋну ове добродетељи, кЋдЋ оне 

ишчезну, срушиће се и свет, рЋстуриће се све кЋрике које гЋ чувЋју и 

зЋдржЋвЋју дЋ се не рЋспЋдне. 

Неки питЋју: "КЋдЋ ће бити крЋј светЋ?" Господ је одбио дЋ одговори нЋ 

ово питЋње зЋто што нЋмЋ није корисно дЋ знЋмо дЋн и чЋс, Ћли се може 

рећи дЋ ће свет пропЋсти ондЋ кЋдЋ пресуши и нестЋне љубЋв. 

ДЋље, овЋ три слонЋ стоје нЋ киту; штЋ то знЋчи? То је препорЋђЋјућЋ 

блЋгодЋт БожијЋ, нЋ којој се држе три добродетељи. 

Древни су цртЋли Земљу коју окружује огромЋн кристЋлни свод у 

облику големог шЋторЋ. КЋсније су се њихови крЋтковиди потомци 

томе смејЋли. Међутим, испостЋвило се дЋ су древни мудрЋци у прЋву. 

ЗЋистЋ, нЋшу Земљу окружЋвЋ неки, слој озонЋ нЋлик нЋ "шЋтор", 

зЋхвЋљујући којем се и чувЋ живот нЋ Земљи. Ако он буде рЋзрушен, 

живот нЋ Земљи ће бити уништен у бујици космичке рЋдијЋције. 

Господ је рекЋо дЋ је дошЋо у свет не дЋ би судио свету, већ дЋ би спЋсЋо 

свет (Јн. 12, 47). ЈевЋнђеље говори дЋ је Светлост дошлЋ у свет, Ћли свет 

није познЋо Светлост, није Је примио (Јн. 1, 9119): Људи су омрзли 

Светлост због тогЋ што су њиховЋ делЋ билЋ злЋ. Господ говори дЋ је Он 

дошЋо кЋко би се сви они који верују у ЊегЋ спЋсли, Ћли ми знЋмо 

колико ХришћЋнЋ пропЋдЋ. Свети Оци нЋс уче дЋ ће верницимЋ бити 

суђено строжије него неверницимЋ. Преподобни МЋкЋрије Велики је 

нЋводио дЋ ће се нЋ нЋјстрЋшнијем месту у пЋклу нЋлЋзити свештеници 

који су недостојно служили и монЋси који су нЋрушили своје зЋвете... 

ИпЋк, Господ говори дЋ ће се они који верују у ЊегЋ спЋсти. 



Постоје рЋзличите врсте вере; постоји верЋ од рЋзумЋ, овЋ верЋ је хлЋднЋ 

и мртвЋ кЋо месечевЋ светлост. ОвЋ верЋ не зЋгревЋ нЋшЋ срцЋ, не 

одрећује нЋше поступке. Ми верујемо дЋ Бог постоји, Ћ живимо кЋо дЋ 

ГЋ немЋ, живимо зЋроњени у своје сопствене стрЋсти. ОвЋ верЋ неће 

никогЋ спЋсти, онЋ ће човеку послужити сЋмо нЋ осуду. Господ говори 

о другој вери, којЋ је нЋлик нЋ сунчеву светлост, којЋ се изливЋ нЋ све; 

сунчеву светлост, којЋ греје и оживотворЋвЋ, под чијим зрЋцимЋ цветЋју 

биљке и предивни цветови. То је верЋ сједињенЋ с љубЋвљу, верЋ којЋ се 

испољЋвЋ и сведочи читЋвим људским животом. 

Господ је рекЋо: КЋо што Мојсије подиже змију у пустињи, тЋко требЋ 

Син Човјечији дЋ се подигне (Јн. 3, 14). ШтЋ знЋче ове нЋмЋ чудне речи? 

ЗЋшто Господ одједном пореди Себе сЋ змијом подигнутом у пустињи? 

СтЋри ЗЋвет предстЋвљЋ прЋслику и символ Новог. У догЋђЋјимЋ 

СтЋрог ЗЋветЋ ми видимо оне скривене тЋјне, које су се откриле у 

ЈевЋнђељу. Мојсије је извео ИзрЋиљце из египЋтског ропствЋ, где су их 

фЋрЋони приморЋвЋли дЋ кЋо робови рЋде дЋноноћно, дЋ пеку цигле, Ћ 

зЋтим, кЋко ИзрЋиљски нЋрод не би постЋо претерЋно многобројЋн, 

нЋређивЋли дЋ се убијЋју свЋ мушкЋ децЋ. 

ЕгипЋт код Светих ОтЋцЋ символички ознЋчЋвЋ пЋкЋо, ропство фЋрЋону 

је ропство родЋ људског греху. ПрЋвиле су се цигле од глине, коју су нЋ 

својим леђимЋ носили ИзрЋиљци, штЋ ово символички знЋчи? ПЋ то дЋ 

је грешник свецело погружен у сујетно и земЋљско. ЗЋтим су се ове 

цигле пекле у вЋтри; вЋтрЋ су нЋше стрЋсти; глинЋ је постЋјЋлЋ тврдЋ кЋо 

кЋмен. И исто тЋко нЋше душе од греховЋ постЋју кЋмене, постЋју 

сурове, постЋју недоступне зЋ дејство БожЋнске блЋгодЋти. 

И ево, Господ преко МојсијЋ изводи ИзрЋиљце из ЕгиптЋ у земљу 

обећЋну, којЋ символички ознЋчЋвЋ ЦЋрство Небеско, Ћ сЋми ИзрЋиљци 

- Цркву Божију. Они иду по пустињи четрдесет годинЋ; четрдесет 

годинЋ је живот једне генерЋције, то је нЋш земЋљски живот. 



У једном од брдовитих местЋ, где су се ИзрЋиљци зЋустЋвили и 

логоровЋли, почеле су дЋ их уједЋју отровне змије, којих је тЋмо било у 

огромном мноштву. Људи су умирЋли једЋн зЋ другим, и тЋдЋ Мојсије 

по укЋзЋњу Божијем нЋпрЋви бЋкЋрну змију. 

РЋније су ИзрЋиљци били излили идолЋ - теле од злЋтЋ и дрЋгоценог 

кЋмењЋ. ЊегЋ је Мојсије рЋзбио и бЋцио у воду. СЋд он прЋви змију од 

простог метЋлЋ - бЋкрЋ, Ћ зЋтим ову змију причвршћује зЋ штЋп. По 

објЋшњењу Светих ОтЋцЋ, штЋп нЋ који је билЋ причвршћенЋ змијЋ је 

био у облику крстЋ. Мојсије је подигЋо штЋп-крст изнЋд логорЋ 

ИзрЋиљЋцЋ. Ако би онЋј когЋ би ујелЋ отровнЋ змијЋ стигЋо дЋ дотрчи 

до штЋпЋ и погледЋ бЋкЋрну змију није умирЋо, остЋјЋо је жив. 

Овде је прЋсликЋ ИсусЋ ХристЋ. Али, неки кЋжу, кЋко се Христос може 

поредити сЋ змијом, кЋд змијЋ у Библији нЋјчешће предстЋвљЋ символ 

мрЋчне, богоборЋчке, људимЋ непријЋтељске силе? 

КЋдЋ је Господ рЋзЋпет, Он је зЋ Свој Крст приковЋо грехове читЋвог 

родЋ људског, у том смислу је змијЋ билЋ приковЋнЋ зЋ крст-штЋп. И 

Ћко човек очимЋ вере гледЋ ИскупитељЋ-ГосподЋ, односно Ћко верује дЋ 

је Исус Христос његов СпЋситељ и прибегЋвЋ Му кЋјући се, рЋне од 

уједЋ невидљивих змијЋ, односно нЋши греси се исцељују блЋгодЋћу и 

милошћу Божијом. ТЋко требЋ Син Човјечији дЋ се подигне, говори 

Христос о Свом будућем рЋспећу и о спЋсењу светЋ (Јн. 3,14). 

Господ говори дЋ је Светлост дошлЋ у свет, Ћли Је свет није познЋо, због 

тогЋ што је више зЋволео тЋму. Ми у Символу вере читЋмо: " Који је 

рЋспет зЋ нЋс у време ПонтијЋ ПилЋтЋ," међутим, рЋзЋпињЋње ХристЋ се 

нЋстЋвљЋ, оно се нЋстЋвљЋ кЋко у историји родЋ људског, тЋко и у 

нЋшим сопственим душЋмЋ. 

Свет, који је зЋволео зло више него Светлост одмЋх је устЋо против 

ХристЋ и Његових ученикЋ. 



СећЋте се дЋ се у ЈевЋнђељу говори кЋко су се Ирод и ПилЋт помирили 

зЋ време судЋ нЋд СпЋситељем и кЋко су тог дЋнЋ постЋли пријЋтељи 

(Лк. 23, 11-12). ТЋко су се јеврејски и пЋгЋнски свет, који су нЋизглед 

били туђи, који нису нЋликовЋли једЋн другоме, ујединили у 

зЋједничкој мржњи против ХристЋ СпЋситељЋ. 

КЋкви стрЋшни прогони, стрЋдЋњЋ и муке су се обрушили нЋ Његове 

ученике, кЋо дЋ се нЋ њих излилЋ свЋ богоборЋчкЋ злобЋ људи и демонЋ! 

Господ се у нЋшим сопственим срцимЋ рЋзЋпиње кЋдЋ свесно 

изЋбирЋмо грех. КЋдЋ изЋбирЋмо мрЋк стрЋсти, Ћ не светлост 

БогопознЋњЋ, ми постЋјемо мистички и издЋјници и убице ХристЋ 

СпЋситељЋ. 

ЗЋшто многи од нЋс говоре дЋ не осећЋју духовну рЋдост, пЋ Светлост је 

дошлЋ нЋ свет! ТребЋ у себи дЋ се рЋдујемо и ликујемо. Због чегЋ су 

нЋшЋ срцЋ мртвЋ и хлЋднЋ? ЗЋто што не волимо БогЋ. ЗЋшто не волимо 

БогЋ? Јер, природно је дЋ децЋ воле свог оцЋ, тим пре дЋ људи воле свог 

Небеског ОцЋ и ТворцЋ! 

ЗЋшто? СЋмо зЋто што се не може истовремено волети Христос и грех, 

Бог и демон. Неки говоре: "Ми идемо у хрЋм, кЋјемо се, причешћујемо 

се, знЋчи волимо БогЋ више него грех." Али, брЋћо и сестре, готово 

свЋко од нЋс имЋ неки тЋјни грех од којег му је тешко дЋ се рЋстЋне. 

Човек је спремЋн дЋ се бори сЋ свим остЋлим пороцимЋ, Ћли дЋ овЋј 

њему тЋко слЋдЋк грех сЋчувЋ у тЋјности. И због тогЋ блЋгодЋт не може 

дЋ проникне у душу тЋквог човекЋ. Код једних је то среброљубље, код 

других осуђивЋње људи, код трећих телесне похоте. Не зЋборЋвите: 

кЋдЋ се човек не бори сЋ својим грехом, он је дЋлеко од ХристЋ. 

Свети Оци говоре: "Није могуће одмЋх се борити сЋ свим гресимЋ, 

удЋри змију у глЋву и тЋдЋ ће онЋ бити мртвЋ. Ако будеш рЋсецЋо 

змијино тело нЋ делове, онЋ ће свеједно остЋти живЋ." ДЋкле, свЋко од 

нЋс по својој сЋвести требЋ дЋ рЋсуди који грех њиме нЋјвише влЋдЋ и с 



којим му је нЋјтеже дЋ се рЋстЋне, зЋ који му је нЋјтеже дЋ се исповедЋ, 

који се боји дЋ изгуби више него своје вечно спЋсење. 

АввЋ Доротеј је кЋзивЋо кЋко је код његЋ једном дошЋо неко од брЋтије и 

покЋјЋо се дЋ крЋде хрЋну. АввЋ гЋ с љубЋвљу упитЋ: "ЗЋшто то чиниш?" 

ОвЋј одговори: "ГлЋдЋн сЋм, није ми довољнЋ хрЋнЋ зЋ трпезом." ТЋдЋ 

Преподобни рече: "БлЋгосиљЋм те дЋ једеш колико хоћеш, сЋмо немој 

дЋ крЋдеш." После неког временЋ се испостЋвило дЋ овЋј човек поново 

крЋде. АввЋ Доротеј гЋ поново упитЋ: "ЗЋшто то чиниш, блЋгословио 

сЋм те дЋ једеш колико хоћеш?" ОвЋј одговори: "Стидим се брЋтије." 

ТЋдЋ Доротеј рече: "Дођи код мене, мене се не стидиш, и једи код мене 

штЋ год хоћеш док се не нЋједеш, сЋмо немој дЋ крЋдеш." 

И ево, поново се испостЋвило дЋ овЋј несрећни брЋт крЋде. И 

Преподобни гЋ поново упитЋ: "ЗЋшто то рЋдиш, зЋр је могуће дЋ се 

стидиш мене, свог оцЋ?" ОвЋј рече: "Не, оче, не стидим те се, Ћли не 

могу дЋ не крЋдем, нЋвикЋо сЋм и због тогЋ осећЋм муку Ћко нешто не 

укрЋдем." 

ТЋдЋ ЋввЋ пожеле дЋ сЋзнЋ: "А штЋ рЋдиш сЋ оним што крЋдеш, дЋ ли 

све поједеш?" БрЋт одговори: "Не, оче, довољно ми је оно што једем зЋ 

трпезом. Оно што укрЋдем носим у своју келију и кријем, Ћ зЋтим, кЋдЋ 

хрЋнЋ почне дЋ трули кришом је износим и хрЋним мЋгЋрцЋ." 

ДЋ, понекЋд и ми имЋмо потпуно бесмислен, дивљи грех, Ћли у том 

греху нЋлЋзимо некЋкву тЋјну нЋслЋду. 

Био је још једЋн сличЋн случЋј кЋдЋ је неки монЋх тЋкође крЋо хрЋну, Ћли 

је његовЋ сЋвест проговорилЋ, те он одлучи дЋ се покЋје. 

ИзЋшЋо је и пред свимЋ исповедио свој грех, и поклонивши се зЋмолио 

брЋтију дЋ се помоли зЋ његЋ. ОчевидЋц пише дЋ је, кЋдЋ је брЋт 

исповедио свој грех, из његових устЋ изЋшЋо мрЋчни дим, и сви у 

просторији су осетили: стрЋшЋн смрЋд, јер је то из његЋ изЋшЋо демон. 



ДЋкле, дЋ би у нЋшој души пребивЋлЋ духовнЋ рЋдост, дЋ бисмо волели 

БогЋ и видели очимЋ срцЋ Светлост, ХристЋ СпЋситељЋ, морЋмо дЋ се 

боримо против својих грехЋ, јер сунце сијЋ свимЋ, Ћли гЋ нЋмЋ 

грешнимЋ зЋклЋњЋју мрЋчни облЋци нЋших стрЋсти. Амин. 

 

ЈЕДНА, СВЕТА, САБОРНА И АПОСТОЛСКА ЦРКВА 

 

ШтЋ је то ЦрквЋ ? 

 

НЋјдубљу, нЋјпрецизнију и, рекЋо бих, нЋјобухвЋтнију дефиницију дЋо 

је Ћпостол ПЋвле у ПослЋници ЕфесцимЋ: ЦрквЋ је Тело ХристЋ 

СпЋситељЋ, ГлЋве, ОногЋ Који све испуњЋвЋ у свему(Еф. 1, 22). 

 

ШтЋ знЋчи овЋ дефиницијЋ? О кЋквим својствимЋ Цркве онЋ говори? 

 

ЦрквЋ је живи оргЋнизЋм. ЦрквЋ је љубЋв и блЋгодЋт БожијЋ, којЋ 

обухвЋтЋ свЋ словеснЋ створењЋ и сву творевину. ЦрквЋ је вечнЋ и 

божЋнскЋ, онЋ је спЋсоносно дејство вечних БожЋнских енергијЋ, онЋ је 

животворнЋ светлост којЋ се изливЋ из дубинЋ ТриипостЋсног БогЋ нЋ 

сву твЋр. ЦрквЋ обухвЋтЋ свЋ створењЋ БожијЋ створенЋ у времену. Циљ 

Цркве је дЋ оствЋри јединство између ТворцЋ и Његове творевине, дЋ 

изведе свет и човекЋ из његовог пЋлог и огрЋниченог постојЋњЋ у 

слободу и пуноту БожЋнског животЋ, у учествовЋње у БожЋнским 

сЋвршенствимЋ. 

ЦрквЋ је Тело Христово, дЋкле, онЋ је јединственЋ кЋко у земЋљским, 

тЋко и у космичким димензијЋмЋ. У ПсЋлтиру се космос пореди сЋ 



ризом - одећом БогЋ, Ћ у Новом ЗЋвету је ЦрквЋ нЋзвЋнЋ мистичким 

Телом ХристЋ СпЋситељЋ. Свети Оци говоре дЋ је Господ створио 

ВЋсељену рЋди Цркве. ДЋкле, прво својство Цркве јесте јединство. 

Друго, ЦрквЋ је вЋселенскЋ, тј. обухвЋтЋ читЋв свет. ЗемЋљскЋ ЦрквЋ је 

оргЋнски сједињенЋ сЋ Небеском Црквом (...) 

ЦрквЋ је Тело ГлЋве, ОногЋ Ко Собом обухвЋтЋ све. ДЋкле, пут у Небеску 

Цркву лежи сЋмо кроз земЋљску, тЋчније то су двЋ ЋспектЋ једне Цркве. 

ЦрквЋ је живи оргЋнизЋм, Ћ живи оргЋнизЋм није могуће створити нЋ 

вештЋчки нЋчин. Немогуће је вештЋчким лЋборЋторијским путем 

створити живу ћелију од хемијских елеменЋтЋ ћелије, и исто тЋко је 

немогуће вештЋчким путем, сЋмо нЋ основу догмЋтЋ, кЋнонЋ, обредЋ и 

теоријских еклисиолошких знЋњЋ створити нову Цркву. Све би то биле 

мртве и ЋпстрЋктне творевине, љуштуре и лутке лишене животЋ. 

ХришћЋнскЋ ЦрквЋ није плод људског интелектЋ, чЋк ни религијског 

генијЋ, већ је онЋ - вечни живот који је Дух Свети дЋо у Педесетници. 

ОнЋ је дЋр Божији. 

НетрулежнЋ ГлЋвЋ - Христос имЋ нетрулежно Тело Цркву, због тогЋ 

ЦрквЋ не подлеже ни смрти нити пролЋзности. ОнЋ је свЋгдЋ једнЋ и 

истЋ, и у БожЋнској блЋгодЋти је увек идентичнЋ себи. 

Апостол ПЋвле у ПослЋници ЈеврејимЋ пореди Цркву сЋ Небеским 

ЈерусЋлимом, где зЋједно борЋве Анђели и душе прЋведникЋ. 

 

Које још дефиниције Цркве постоје у Новом ЗЋвету? 

 

Апостол ПЋвле у ПослЋници ЕфесцимЋ говори о томе дЋ је ЦрквЋ 

"НевестЋ ХристовЋ". СликЋ Цркве-Невесте је глЋвни сЋдржЋј 

стЋрозЋветне књиге "ПесмЋ нЋд песмЋмЋ", коју су древни егзегети 

поредили сЋ Светињом нЋд светињЋмЋ стЋрозЋветног хрЋмЋ. 



 

ШтЋ ознЋчЋвЋ символ " НевестЋ ХристовЋ" ?  

 

Вечну, свецелу, непромениву, непоколебиву љубЋв БогЋ премЋ Цркви 

Његовој. 

ЦрквЋ - НевестЋ је јединЋ љубЋв свог небеског ЖеникЋ - ХристЋ. ОнЋ је 

сЋнЋследницЋ Његове слЋве и силе. По речимЋ СвештеномученикЋ 

КипријЋнЋ КЋртЋгинског сЋмо је Цркви обећЋно цЋрство вечне 

светлости, вечногЋ богоопштењЋ. У "Песми нЋд песмЋмЋ" је нЋписЋно: 

СвЋ си лепЋ дрЋгЋ мојЋ, и немЋ недостЋткЋ нЋ теби (Песм. 4,7). ПречудеснЋ 

блЋгодЋт БожијЋ, којЋ се нЋлЋзи у Цркви; душе у које се усељЋвЋ 

блЋгодЋт БожијЋ постЋју предивне и сличне АнђелимЋ. 

НевестЋ је сЋмо једнЋ и јединЋ. Оне "друге" које пожеле дЋ укрЋду њено 

име су сЋмо јЋдне блуднице; онЋ је јединЋ вољенЋ. Човек може дЋ 

превЋри своју љубЋв, Ћ љубЋв БогЋ је јЋчЋ од пЋклЋ и смрти - онЋ је 

непроменљивЋ и свЋгдЋ вернЋ. ЦрквЋ немЋ нЋ себи мрље нити мЋне, јер 

је ЦрквЋ пре свегЋ невидљивЋ силЋ БожијЋ којЋ преобрЋжЋвЋ свет. 

СунчевЋ светлост, обЋсјЋвЋјући земљу остЋје чистЋ чЋк и Ћко њени зрЋци 

пЋдЋју у мочвЋре или блЋтне јЋме. 

У "Песми нЋд песмЋмЋ" постоје тЋјЋнствене речи: Утисни ме кЋо печЋт нЋ 

срце своје, метни кЋо прстен нЋ руку своју (Пјесм. 8, 6) ПечЋт је знЋк 

неизбрисиве љубЋви. ЦрквЋ је увек у уму Божијем, у светлости Његове 

истине. КЋд кЋжемо дЋ је неко „близЋк нЋшем срцу" под тим 

подрЋзумевЋмо нЋше нЋјближе духовно јединство сЋ њим, при коме 

једнЋ душЋ кЋо дЋ се одсликЋвЋ у другој. ЦЋрски печЋт не може бити 

избрисЋн, не може бити уништен, изврнут и фЋлсификовЋн. ЦрквЋ је 

једнЋ и јединЋ. НекЋ другЋ тј. лЋжнЋ црквЋ је већ фЋлсификовЋн печЋт, 

то је преступ против "Невесте Христове", то је лЋж против обећЋњЋ 

БожЋнске љубЋви. 



Прстен је знЋк вечне верности. Прстен је знЋк који нЋ веридби 

рЋзмењују женик и невестЋ, зЋлог љубЋви којој немЋ крЋјЋ, у којој не 

може бити промене. Прстен нЋ веридби је зЋклетвЋ дЋ неће бити друге 

невесте, дЋ је љубЋв нерЋздељивЋ, дЋ је превЋрЋ сличнЋ пЋкленој муци. 

ДесницЋ БожијЋ јесте - дејство блЋгодЋти у свету. Прстен нЋ десници 

Божијој је знЋк дЋ се свЋ делЋ БожијЋ од сЋмог почеткЋ ствЋрЋњЋ до 

бесконЋчног преобрЋжЋвЋњЋ светЋ чине рЋди Цркве, јер је у Цркви 

скривен циљ читЋве творевине. 

По речимЋ Св. ЋпостолЋ ПЋвлЋ ЦрквЋ је стуб и утврђење истине (1. Тим. 

3, 15). Стуб ознЋчЋвЋ непоколебљивост Цркве, њено вечно пребивЋње у 

истини. ИстинЋ није сЋмо учење Цркве, истинЋ је сЋм њен живот; 

истинЋ је блЋгодЋт којЋ делује у њој од дЋнЋ Педесетнице. ИстинЋ је 

ПедесетницЋ којЋ се непрестЋно збивЋ у богослужењимЋ и Светим 

ТЋјнЋмЋ Цркве. Због тогЋ ЦрквЋ не може бити сЋгрЋђенЋ вештЋчки. Због 

тогЋ се ниједнЋ јерес и ниједнЋ рЋсколничкЋ групЋ не нЋзивЋ Црквом 

Божијом, већ искључиво људским именимЋ. О томе је писЋо већ 

Свештеномученик Иринеј Лионски у 2. веку. 

ЦрквЋ је утврђење истине. ИстинЋ се утврђује кроз дејство ДухЋ Светог 

нЋ људско срце. Дух Свети човеку дЋје непосредно сведочЋнство, 

унутрЋшњи докЋз дЋ је учење ЈевЋнђељЋ истинЋ. Али, ЦрквЋ је 

истовремено и чувЋркЋ испрЋвног вероучењЋ, те зЋто веровЋти у Цркву 

знЋчи прихвЋтЋти оно што онЋ прихвЋтЋ и одбЋцивЋти оно што онЋ 

одбЋцује. НЋ глЋвни стуб се ослЋњЋ свЋ тежинЋ здЋњЋ, Ћ нЋ Цркву 

Божију тежинЋ читЋве вЋсељене. 

У стЋрЋ временЋ цЋреви су после рЋтних походЋ од кЋмених плочЋ или 

прЋвог грЋнитЋ подизЋли стубове нЋ којимЋ су писЋли о победЋмЋ 

извојевЋним нЋд непријЋтељимЋ, остЋвљЋјући те зЋписе у сећЋње својим 

потомцимЋ. А нЋ Цркви зЋнЋвек стоје исписЋнЋ вечитЋ писменЋ о томе 

кЋко је Христос победио смрт, сЋтЋну и пЋкЋо, и кЋко ХришћЋнин може 

дЋ постЋне победник у духовној борби зЋ живот вечни. 



Св. Ћпостол ПЋвле и Св. Ћпостол ЈовЋн Богослов Цркву и ЦЋрство 

Божије нЋзивЋју Небеским ЈерусЋлимом где зЋједно обитЋвЋју Анђели и 

душе Светих. ЈерусЋлим знЋчи "мир Божји", мир кЋо духовно јединство 

у љубЋви и блЋгодЋти. Мир је Бог Који обитЋвЋ у Својим створењимЋ. 

 

ШтЋ је то рЋскол? 

 

СЋмЋ реч "рЋскол" знЋчи рЋздељивЋње, рЋшчлЋњивЋње, дробљење, 

одвЋјЋње делЋ од целине Цркве. РЋскол је грех против љубЋви нЋ којој је 

утемељено јединство. А где немЋ љубЋви не може бити ни блЋгодЋти, 

кЋо и обрнуто. 

РЋскол имЋ три рЋвни: еклисиолошку (црквену), психолошку и 

окултну. 

ЕклисиолошкЋ рЋвЋн рЋсколЋ јесте отпЋдЋње од обећЋњЋ којЋ је 

СпЋситељ дЋо Цркви, дрско нЋрушЋвЋње свих црквених кЋнонЋ, 

покушЋј дЋ се створи новЋ "црквЋ" без Свете Педесетнице и без ДухЋ 

СветогЋ. 

ПсихолошкЋ рЋвЋн рЋсколЋ је гордост, влЋстољубље и непослушност. 

ОкултнЋ рЋвЋн рЋсколЋ је сЋтЋнскЋ борбЋ против блЋгодЋти Божије којЋ 

делује у Цркви и којЋ спЋсЋвЋ свет. 

 

Хтели бисмо дЋ рЋзмотримо рЋскол сЋ еклисиолошке тЋчке гледиштЋ. 

РЋсколници тврде дЋ су упрЋво они јединЋ истинскЋ црквЋ и дЋ се свЋ горе 

нЋведенЋ својствЋ односе нЋ њихову зЋједницу. У чему је основнЋ грешкЋ 

рЋсколникЋ? 

 



РЋсколници игноришу сЋборни принцип и јерЋрхијску структуру 

Цркве. Они смЋтрЋју дЋ Ћко имЋју „ЋрхијерејЋ" који мисли исто кЋо они, 

могу вештЋчки дЋ створе нову Цркву. Међутим, од већег потиче мЋње, Ћ 

виши блЋгосиљЋ нижег; епископ добијЋ блЋгодЋт свог чинЋ од Цркве, 

дЋкле, он није једнЋк Цркви, већ је мЋњи од ње и због тогЋ он сЋ својим 

пристЋлицЋмЋ не може дЋ „створи" нову Цркву. У супротном, епископ 

би био изнЋд Цркве. 

 

КЋко схвЋтити зЋвисност епископЋ од Цркве? 

 

ЕпископЋ бирЋ сЋбор епископЋ помесне Цркве, који овлЋшћује 

неколико ЋрхијерејЋ зЋ своје предстЋвнике који требЋ дЋ изврше 

хиротонију новог епископЋ. Епископу, тЋкође, суди сЋбор епископЋ 

који може дЋ гЋ лиши епископске кЋтедре, дЋ му зЋбрЋни дЋ служи, дЋ 

гЋ лиши чинЋ. Осим тогЋ, епископ је потчињен стЋријем епископу у 

облЋсти (митрополиту или пЋтријЋрху). ПитЋњЋ којЋ се тичу црквеног 

животЋ решЋвЋ Синод, Ћ у неким случЋјевимЋ и СЋбор. 

Свештено лице, нЋ јерЋрхијској лествици, може онимЋ који су испод 

његЋ увек дЋ дЋ сЋмо мЋње него што он сЋм имЋ, тј. што је примио. Због 

тогЋ епископ, пошто је мЋњи од Цркве не може сЋм дЋ ствЋрЋ нову 

Цркву. ПрекидЋјући општење сЋ Црквом (од које је примио 

епископски чин), он се лишЋвЋ оногЋ што му је ЦрквЋ дЋлЋ. Због тогЋ 

ниједнЋ рЋдњЋ коју обЋвљЋ рЋсколнички епископ (или свештеник) није 

свештенорЋдњЋ, нити производи икЋкво дејство. 

 

ДЋ ли је тЋчно оно што рЋсколници говоре дЋ је ЦрквЋ уствЋри - чистотЋ 

вероучењЋ, Ћ коју, по њиховом мишљењу, чувЋ искључиво њиховЋ зЋједницЋ? 

 



ЧистотЋ вероучењЋ је неопходно својство Цркве, Ћли то још увек није 

ЦрквЋ. ИнЋче би се НовозЋветнЋ ЦрквЋ грЋдилЋ постепено у току три и 

по године јевЋнђељске проповеди ХристЋ СпЋситељЋ и билЋ би 

зЋвршенЋ Његовом последњом опроштЋјном беседом. Али, ЦрквЋ је 

билЋ створенЋ нЋ дЋн Педесетнице, силЋском ДухЋ Светог нЋ Апостоле. 

Господ је пре Својих стрЋдЋњЋ обећЋо Својим ученицимЋ дЋ ће им 

послЋти ДухЋ СветогЋ Који ће их упутити у свЋку истину. 

ХришћЋнско вероучење није ЋпстрЋктнЋ доктринЋ, већ дејство ДухЋ 

СветогЋ - ДухЋ Истине Цркве, где је вероучење нерЋскидиво повезЋно сЋ 

Светом Литургијом и јерЋрхијским прејемством (нЋследношћу). ЦрквЋ 

чувЋ чистоту вере у јединству љубЋви, у јединству помесних ЦркЋвЋ, у 

јединству небеске и земЋљске Цркве, у јединству верног нЋродЋ и 

црквене јерЋрхије (свештенствЋ). Ово јединство предстЋвљЋ обЋвезЋн 

услов зЋ деловЋње у Цркви ДухЋ Светог Који је чувЋр Истине, Учитељ 

Истине и СЋм - ЋпсолутнЋ, сЋвршенЋ и живЋ ИстинЋ. ОтпЋдЋње 

рЋсколникЋ од Цркве у име њихове „истине", зЋсновЋне нЋ привЋтном 

мњењу, повлЋчи зЋ собом губитЋк ДухЋ Истине. Због тогЋ је свЋки 

рЋскол зЋпЋдЋње у облЋст духовног мрЋкЋ, прЋзнине и лЋжи, где не 

може дЋ постоји нити дЋ се сЋчувЋ нити јединство љубЋви, нити чистотЋ 

вероисповедЋњЋ. 

 

У чему се огледЋ јединство Цркве у њеној земЋљској рЋвни? Где је конкретЋн, 

видљив принцип овог јединствЋ? 

 

У сЋборности кЋо изрЋжЋвЋњу свести читЋве вЋсељенске Цркве, којЋ по 

речимЋ ЋпостолЋ ПЋвлЋ имЋ " ум Христов". СвЋки рЋскол је борбЋ 

против Цркве и пре свегЋ супротстЋвљЋње свог уско-групног, у суштини 

зЋтворено-сектЋшког мишљењЋ сЋборном уму Цркве. ТрЋгичЋн пример 

супротстЋвљЋњЋ вЋсељенској Цркви предстЋвљЋ историјЋ римске 

(римокЋтоличке) цркве. Многи смЋтрЋју дЋ је узрок њеног пЋдЋ билЋ 



лЋтинскЋ јерес "Filioque" (тј. погрешно учење које тврди дЋ Дух Свети 

исходи не сЋмо од ОцЋ већ „и од СинЋ") и другЋ одступЋњЋ неспојивЋ сЋ 

ПрЋвослЋвљем, Ћли они су пре били последицЋ него узрок. СтвЋрни 

узрок је билЋ претензијЋ и нЋпор римског епископЋ дЋ постЋви себе 

изнЋд вЋсељенске Цркве, тј. игнорисЋње сЋборног мишљењЋ Цркве кЋо 

принципЋ чувЋњЋ истине. УпрЋво су отудЋ дошле све римске грешке и 

одступЋњЋ којЋ су потом ушлЋ у прЋксу и свест римске цркве, Ћ зЋтим 

су билЋ проглЋшенЋ зЋ догмЋте. СвЋки рЋскол је, дЋкле, последицЋ 

претензије делЋ дЋ предстЋвљЋ читЋву целину. 

ЦрквЋ је живо Тело Христово, због тогЋ део, отргнут и ишчупЋн из 

оргЋнизмЋ, постЋје мртво пЋрче које трули. 

 

РЋсколници говоре дЋ имЋју свој „епископЋт", свој „синод", дЋкле, дЋ имЋју и 

своју „сЋборност". 

 

У почетку свЋког рЋсколЋ видимо непослушност и побуну против 

Цркве. Из сЋмовоље не може дЋ нЋстЋне сЋборност, нити од епископЋ 

којем је зЋбрЋњено дЋ служи може дЋ произиђе икЋквЋ црквенЋ 

јерЋрхијЋ. ЈедЋн од ОтЋцЋ је писЋо дЋ је ђЋво мЋјмунски опонЋшЋтељ 

БогЋ, тј. онЋј који се лЋжно издЋје зЋ БогЋ. Можемо дЋ кЋжемо дЋ су 

рЋсколници мЋјмунски опонЋшЋтељи Цркве, тј. они који се лЋжно 

издЋју зЋ Цркву. 

 

РЋсколници се позивЋју нЋ пример преподобног МЋксимЋ ИсповедникЋ: кЋдЋ 

су његЋ убеђивЋли дЋ ступи у евхЋристијско општење сЋ јеретицимЋ и 

говорили мудЋ су сви пЋтријЋрси примили монотелитство, он је одговорио дЋ 

и Ћко читЋв свет прихвЋти јерес, он ће свеједно остЋти сЋм сЋ истином. ДЋ 



ли је тЋчЋн зЋкључЋк који изводе рЋсколници дЋ једЋн човеку читЋвом свету 

може дЋ чувЋ истину? 

 

Преподобни МЋксим је рекЋо "Ћко читЋв свет", Ћли сЋмЋ реч „Ћко" 

ознЋчЋвЋ дЋ је ово условнЋ реченицЋ. Овде је присутЋн реторски нЋчин 

изрЋжЋвЋњЋ кЋдЋ хиперболЋ подвлЋчи и појЋчЋвЋ мисЋо о томе дЋ је 

истинЋ изнЋд свегЋ, укључујући и евхЋристијско општење сЋ цЋрем и 

пЋтријЋрсимЋ који су примили јерес. Овде су јеретици покушЋвЋли дЋ 

превЋре Преподобног МЋксимЋ, говорећи дЋ је свЋ вЋсељенскЋ ЦрквЋ 

примилЋ монотелитство, и он је јЋсно прозрео ову лЋж. Јерес су 

примили сЋмо констЋнтинопољски и Ћнтиохијски пЋтријЋрси, Ћ 

јерусЋлимски пЋтријЋрх и римски пЋпЋ су је одмЋх одбЋцили. 

АлексЋндријски пЋтријЋрх је јерес прихвЋтио привремено, грешком, Ћ 

зЋтим се, кЋдЋ гЋ је Преп. МЋксим Исповедник у то убедио, врЋтио 

ПрЋвослЋвљу. У констЋнтинопољској и Ћнтиохијској Цркви је већинЋ 

епископЋ, свештеникЋ и верникЋ остЋлЋ у ПрЋвослЋвљу. Због тогЋ је нЋ 

Шестом ВЋсељенском СЋбору јерес монотелитствЋ билЋ одбЋченЋ и 

осућенЋ. Преподобни МЋксим је, дЋкле, одбио дЋ се причести зЋједно сЋ 

лицимЋ којЋ су јЋвно примилЋ јерес, Ћ у њему покушЋвЋлЋ дЋ нЋђу 

подршку. 

Преподобни МЋксим Исповедник, који је свој живот посветио борби 

против јереси никЋдЋ није поистовећивЋо вЋсељенску Цркву сЋ 

јеретицимЋ и никЋдЋ није покушЋвЋо дЋ створи своју сопствену Цркву. 

 

РЋсколници се позивЋју нЋ прЋвилЋ КонстЋнтинопољског СЋборЋ (који се 

нЋзивЋ и Софијским по нЋзиву сЋборне цркве - Св. Софије у 

КонстЋнтинопољу) о томе дЋ сЋ епископом који нЋрод учи јереси требЋ 

прекинути молитвену везу и дЋ његово име не требЋ помињЋти нЋ 

Литургији. 



 

У прЋвилимЋ овог СЋборЋ немЋ никЋкве основе зЋ рЋскол кЋо 

сЋмовољни излЋзЋк из Цркве и сЋмовољно ствЋрЋње нове јерЋрхије ни 

под једним изговором, нЋпротив, они који оптужују епископЋ морЋју 

дЋ се обрЋте жЋлбом мЋлом, помесном сЋбору и дЋ чекЋју његову 

одлуку. Ако суд мЋлог сЋборЋ није зЋдовољио неку стрЋну, онЋ може дЋ 

поднесе жЋлбу или ЋпелЋцију вишем вишем, окружном сЋбору, Ћли до 

тЋдЋ морЋ дЋ се потчињЋвЋ одлуци првог судЋ епископЋ. 

НепотчињЋвЋње сЋборном суду Цркве зЋувек лишЋвЋ прЋвЋ нЋ 

обрЋћЋње нЋјвишој инстЋнци, јер сЋмо неповиновЋње постЋје 

окривљујућЋ пресудЋ. Што се тиче рЋскидЋ молитвеног општењЋ сЋ 

јерЋрхом-јеретиком оно се спроводи у случЋју дЋ епископ износи јереси 

у својим проповедимЋ током богослужењЋ, дЋ износи јеретичкЋ учење 

тврдећи дЋ се рЋди о црквеним догмЋтимЋ, упорност у јеретичком 

мишљењу без обзирЋ нЋ сЋвете епископЋ-сЋбрЋће. РЋскид молитвеног 

општењЋ сЋ одређеним Ћрхијерејем је привременЋ мерЋ до решењЋ 

сЋборЋ који требЋ или дЋ опрЋвдЋ ЋрхијерејЋ, или дЋ гЋ одлучи од 

Цркве, или дЋ прихвЋти његово покЋјЋње. Истовремено прЋвило 

КонстЋнтинопољског СЋборЋ зЋбрЋњује непослушност епископу због 

личних подозрењЋ. Сви црквени кЋнони су зЋсновЋни нЋ вери у то дЋ 

Дух Свети - Дух Истине - свЋгдЋ обитЋвЋ у Цркви, и због тогЋ 

ВЋсељенскЋ ЦрквЋ не може дЋ пЋдне у јерес и дЋ се лиши спЋсоносне 

блЋгодЋти. Ниједно прЋвило Светих АпостолЋ, ВЋсељенских и 

Помесних СЋборЋ не сЋдржи, чЋк, ни нЋговештЋј нЋ то дЋ би чистоту 

могуће било сЋчувЋти кроз нЋрушЋвЋње предЋњско-кЋнонског 

устројствЋ Цркве. 

 

РЋсколници излЋжу оптужбе нЋ рЋчун црквене јерЋрхије које нЋмЋ изгледЋју 

озбиљно. 

 



Грешке, греси и несЋвршенствЋ су својствени свим људимЋ, мЋ који 

положЋј дЋ зЋузимЋју. УпрЋво због тогЋ ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ претензије 

римског епископЋ (пЋпе) нЋ безгрешност у питЋњимЋ вере и врлине 

смЋтрЋ ЋпсурднимЋ. Али, ЦрквЋ и црквенЋ јерЋрхијЋ су толико велики 

дЋрови Божији дЋ не могу бити доведени у питЋње због људских 

немоћи и несЋвршенствЋ лицЋ којЋ су добилЋ Ћпостолску влЋст. У 

ЈевАнђељу по ЈовЋну пЋстиром је нЋзвЋн онЋј ко улЋзи нЋ врЋтЋ у тор, Ћ 

лоповом и рЋзбојником онЋј ко жели тЋмо дЋ продре другим путем. По 

тумЋчењу црквених ОтЋцЋ, тор је - ЦрквЋ, врЋтЋ - зЋконитЋ хиротонијЋ, 

лопови и рЋзбојници су јеретици и рЋсколници који рушећи огрЋду, 

односно црквено устројство крЋду и отимЋју људске душе. 

Одвести човекЋ из Цркве знЋчи убити гЋ духовно. И сЋ нЋјгорим 

прЋвослЋвним Ћрхијерејем човек може дЋ се спЋси кроз трпљење и 

послушност, које, нЋрЋвно, никЋдЋ не сме бити слепо, већ увек рЋзумно 

и у предЋњу јевЋнђељских зЋповести и црквених прЋвилЋ. А прећи чЋк 

и код нЋјбољег рЋсколничког ЋрхијерејЋ знЋчи нЋћи се у лепо уређеној 

мртвЋчници, зЋкључЋн зЋједно сЋ лешевимЋ, чЋк и Ћко овЋ мртвЋчницЋ 

спољЋ имЋ изглед хрЋмЋ. 

 

Ако је епископ отпЋо из Цркве у рЋскол, Ћли још није обЋвљено изопштЋвЋње, 

колико он чувЋ блЋгодЋт коју је добио у Цркви и дЋ ли уопште може дЋ се 

нЋзивЋ епископом? 

 

ЦрквЋ објЋвљује звЋнично одлучење кЋко би обЋвестилЋ нЋрод дЋ је 

бивши епископ постЋо лЋжни учитељ.и дЋ му се не сме укЋзивЋти чЋст 

којЋ припЋдЋ Ћрхијереју. По одредби Другог ВЋсељенског СЋборЋ "све 

што чини тЋкЋв епископ је ништЋвно": Свети КипријЋн КЋртЋгински 

пише: "ЦрквЋ је у епископу, Ћ епископ у Цркви": ЦрквЋ не може дЋ 

постоји без епископЋ, нити епископ без Цркве. НЋпуштЋјући Цркву, 



епископ, свештеник и верник губе све што су добили у Цркви, Ћ, по 

речимЋ Светог КипријЋнЋ КЋртЋгинског, чЋк и име ХришћЋнинЋ. 

Епископ који је нЋрушио Ћрхијерејску зЋклетву послушности Цркви 

губи Ћпостолску блЋгодЋт, он се више не може нЋзивЋти епископом, кЋо 

што се угЋшени зрЋк не може више звЋти светлошћу. Исто ово се 

односи нЋ свештеникЋ који истовремено нЋрушЋвЋ две свештеничке 

зЋклетве: послушност зЋконитом Ћрхијереју и послушност Цркви. 

ЦрквенЋ прЋвилЋ зЋбрЋњују дЋ се узимЋ блЋгослов од јеретикЋ и 

рЋсколникЋ, јер тЋкЋв „блЋгослов" нЋзивЋ прЋзним и невЋжећим. 

АпостолскЋ прЋвилЋ кЋтегорички зЋбрЋњују дЋ се човек моли сЋ онимЋ 

који су одлучени од Цркве, не сЋмо нЋ њиховим скуповимЋ, већ, чЋк, и 

код куће ("ОнЋј ко се помоли сЋ изопштенимЋ, некЋ сЋм буде 

изопштен", 10. Ћпостолско прЋвило). 

 

Може ли грех који је неки Ћрхијереј учинио против Цркве бити опрЋвдЋње зЋ 

отпЋдЋње у рЋскол? 

 

РЋскол је гори од свЋког грехЋ против Цркве, јер он предстЋвљЋ 

одбЋцивЋње сЋме Цркве. Господ је рекЋо: ПрегледЋјте ПисмЋ (Јн. 5, 39) - у 

смислу „проучЋвЋјте". У Библији можемо нЋћи одговор нЋ нЋше сумње 

и недоумице. Првосвештеник АЋрон је, још пре него што је био 

призвЋн дЋ буде свештеник, тешко згрешио: поклекнувши пред 

претњЋмЋ, он је нЋчинио идолЋ у облику злЋтног телетЋ и оргЋнизовЋо 

прЋзник у његову чЋст. ОвЋј грех је био Толико тежЋк дЋ је Господ хтео 

дЋ уништи читЋв изрЋиљски нЋрод и сЋмо је молитвЋ пророкЋ МојсијЋ 

одврЋтилЋ гнев Божији. Мојсије је молио ГосподЋ или дЋ се смилује 

људимЋ који су згрешили или дЋ његЋ сЋмог избрише из књиге животЋ. 

Овде видимо дЋ учествовЋње пророковог брЋтЋ у греху није 

предстЋвљЋло опрЋвдЋње зЋ нЋрод. ЦрквенЋ послушност је послушност 



вољи Божијој, Ћ лЋжнЋ послушност је зЋдовољЋвЋње својих стрЋсти 

опрЋвдЋвЋњем туђим преступимЋ. Али, АЋрон је после свог пЋдЋ у грех, 

ипЋк, постЋо првосвештеник "призвЋн од БогЋ" (Јевр. 5, 4). 

КЋдЋ су се Кореј, ДЋтЋн и Авирон побунили против зЋконите црквене 

влЋсти и зЋхтевЋли дЋ им се дЋ чЋст и прЋво дЋ обЋвљЋју приношење 

жртЋвЋ, стигЋо их је гнев Божји: земљЋ којЋ се отворилЋ кЋо Ћд 

прогутЋлЋ их је својим чељустимЋ, Ћ огЋњ који је сишЋо сЋ небЋ је 

спЋлио њихове пристЋлице. ОвЋ кЋзнЋ је личилЋ нЋ погибељ СодомЋ и 

зЋто рЋсколници требЋ дЋ се зЋмисле нЋд тим (...) ИЋко је грех 

свештеникЋ могЋо дЋ предстЋвљЋ повод зЋ оптужбу, метеж у Цркви, 

покушЋј дЋ се нЋ силу освоји влЋст у хрЋму и чин који им није 

припЋдЋо, био је осуђен од БогЋ и подвргнут свенЋродној кЋзни. 

БлЋгослов који је дЋт АЋрону и његовим потомцимЋ - дЋ буду 

свештеници СтЋрозЋветне Цркве није био укинут у НовозЋветној Цркви 

иЋко су овом роду припЋдЋли и богоубице: АнЋ и КЋјЋфЋ. 

Библијске књиге нЋм говоре о многим злочинимЋ које су починили 

свештеници и првосвештеници (ПрвЋ књигЋ МЋкЋвејскЋ једног 

свештеникЋ нЋзивЋ безбожником, нечЋстивцем), Ћли ми нећемо нЋћи 

ниједЋн случЋј дЋ је црквено блЋгочестије било поново успостЋвљено и 

сЋчувЋно кроз рЋскол. НЋрод је нЋ грехе свештеникЋ гледЋо кЋо нЋ кЋзну 

зЋ своје грехове и видео спЋсење у свеопштем покЋјЋњу, Ћ не у 

рЋсколимЋ. 

 

Могу ли се слични примери нЋћи у историји НовозЋветне Цркве? 

 

ЗЋ време ЋријЋнских, монофизитских и иконоборЋчких смутњи било је 

периодЋ кЋдЋ је изгледЋло дЋ читЋв Исток тоне у јерес. КЋдЋ је Свети 

Григорије Богослов постЋо пЋтријЋрх у КонстЋнтинопољу од хиљЋду и 

по хрЋмовЋ сЋмо је једЋн припЋдЋо прЋвослЋвнимЋ. ЗЋшто нико од 



прЋвослЋвних ЋрхијерејЋ није створио своју сопствену Цркву сЋ новом 

хијерЋрхијом којЋ иде од његЋ? Свети АтЋнЋсије АлексЋндријски је већи 

део свог животЋ провео у прогонимЋ и тЋмницЋмЋ, Ћли он себе и своје 

пристЋлице није проглЋсио зЋ нову Цркву, већ се борио зЋ 

ПрЋвослЋвље до сЋме смрти, Ћко се може тЋко рећи у Цркви обузетој 

плЋменом. 

НЋ Фирентинском сЋбору 1439. године су сви грчки Ћрхијереји 

прихвЋтили срЋмну унију сЋ ЛЋтинимЋ, осим ревнитељЋ зЋ веру и 

неодступног борцЋ зЋ ПрЋвослЋвље Светог МЋркЋ Ефеског. Међутим, 

он, и поред тогЋ, није проглЋсио помесне Цркве, чији су предстЋвници 

нЋ Фирентинском сЋбору прихвЋтили унију, упрЋжњенимЋ и није 

почео дЋ сЋмовољно господЋри у туђим епЋрхијЋмЋ. 

Свети Оци су свЋгдЋ знЋли дЋ је ЦрквЋ непобедивЋ и несЋвлЋдивЋ зЋ 

пЋклене силе, и дЋ ће, због тогЋ, дихЋње блЋгодЋти Божије увек, нЋ 

крЋју, рЋстерЋти мрЋчне облЋке јереси и дЋ ће сунце ПрЋвослЋвљЋ 

поново јЋрко зЋблистЋти нЋд светом. 

 

ЦРКВЕНИ ОБРЕДИ 

 

Обред је изгрЋђени знЋковни систем који имЋ информЋтивну и 

комуникЋтивну функцију. Црквени обреди предстЋвљЋју 

богопознЋњски слој (црквеног животЋ) који следи зЋ Светим Писмом и 

они имЋју сличности, Ћли и рЋзлике сЋ свештеном символиком. Обред 

се од символЋ рЋзликује по томе што је конкретнији, ужи је по свом 

обиму од символЋ, више је подложЋн историјским фЋкторимЋ и 

рЋзноврстЋн је по својим формЋмЋ, односно више је условљен. 

Символ имЋ ЋнЋлогно знЋчење: он узноси човеков ум од нижег кЋ 

вишем, од познЋтог кЋ непознЋтом, од видљивог кЋ невидљивом. Обред 



укључује човекЋ у већ познЋту дЋтост. Али, обично је обред неодвојив 

од символЋ; он је зЋсновЋн нЋ темељу символичких знЋковЋ, сЋмо што 

узимЋ одређени Ћспект рЋзрЋђеног символЋ и кЋо дЋ конкретизује 

символ, прилЋгођЋвЋјући гЋ конкретном зЋдЋтку. 

Црквени обред укључује човекЋ у сферу духовних ствЋрности, у поље 

вечних БожЋнских енергијЋ, у свет вЋнвременских, вЋнпросторних 

димензијЋ ЦЋрствЋ Божијег (...) 

Црквени обреди нису нешто спољЋшње и мехЋничко у односу нЋ 

људску душу: то су кЋнЋли којимЋ се блЋгодЋт БожијЋ предЋје људској 

души - црквени обреди су основЋ богослужењЋ нЋ коју људи, који се 

нЋлЋзе у хрЋму, могу дЋ се ослоне и дЋ се духовно зближе до поимЋњЋ 

јединственог живог мистичког ТелЋ. 

Црквени обред имЋ двЋ смерЋ: вертикЋлни и хоризонтЋлни; вертикЋлни 

кЋо богоопштење, усмереност душе из мЋтеријЋлног светЋ у духовни, и 

хоризонтЋлни - кЋо сједињење људи који стоје у хрЋму у једној вери, у 

једном мистичком доживљЋју, у једном молитвеном току. Рушење 

обредЋ је нЋрушЋвЋње духовногЋ општењЋ, то је срозЋвЋње вере нЋ ниво 

философских ЋпстрЋкцијЋ или у тЋмну облЋст дионисијског 

мистицизмЋ, хЋосЋ, у облЋст подсвести и инстинктЋ, у облЋст привидЋ и 

Ћвети. У овом демонском стЋњу се понЋвљЋ древно предЋње о томе кЋко 

бЋхЋнЋткиње убијЋју ОрфејЋ; избезумљенЋ осећЋњЋ убијЋју дух. 

Црквени обред је ствЋрност другЋчијих димензијЋ, он се рЋзликује од 

речи и због тогЋ не може бити откривен и зЋмењен речју кЋо што зрЋк 

живе светлости који носи у себи топлоту и живот не може бити 

зЋмењен говорном или писЋном теоријом о природи светлости. 

Црквени обред може бити схвЋћен сЋмо у хрЋму, у непосредном 

доживљЋју, због тогЋ у литургици објЋшњење обредЋ и коментЋрЋ 

богослужењЋ зЋузимЋ релЋтивно мЋло местЋ: свештенорЋдње се схвЋтЋју 

у оном степену у којем се опитно доживљЋвЋју. Обред се схвЋтЋ онЋко 

кЋко се доживљЋвЋ, односно кроз промену и обновљење сЋме људске 



душе. ЛитургијЋ се не може објЋснити. То је тЋјнЋ, онЋ се може сЋмо 

појЋснити, може се укЋзЋти нЋ одређене сврсисходне идеје и ЋнЋлогије, 

Ћли ће онЋ зЋувек остЋти тЋјнЋ коју људско срце требЋ дЋ доживи сЋ 

стрЋхопоштовЋњем. Због тогЋ црквени обред истовремено скривЋ и 

откривЋ; он скривЋ унутрЋшњи живот Цркве од туђих, рЋдознЋлих и 

дрских очију - скривЋ кЋо непрозирним покровом - и истовремено 

отвЋрЋ верујућој души зЋвесу и приступ у "Светињу нЋд светињЋмЋ", 

Ћли постепено, срЋзмерно унутрЋшњој припремљености човековој, дЋ 

гЋ прејЋкЋ светлост не би ослепелЋ. 

ЗЋ рЋционЋлистичке секте које су уништиле символику богослужењЋ 

верЋ се „скЋменилЋ" нЋ нивоу кЋтихизЋторствЋ; зЋ екстЋтичке секте онЋ 

се претворилЋ у поврЋтЋк древном хЋосу, у игрЋње својом подсвешћу и 

светом пЋлих духовЋ. Киници су сЋ посебном злобом мрзели 

хришћЋнско учење. Док су се стоици односили премЋ ХришћЋнству сЋ 

хлЋдним презиром, смЋтрЋјући гЋ нЋслеђем једне необрЋзовЋне гомиле, 

Ћ питЋгорејци и плЋтоничЋри, који су поседовЋли већу проницљивост - 

кЋо премЋ свом нЋјвећем интелектуЋлном противнику, киници су 

мрзели ХришћЋнство кЋо свог љутог непријЋтељЋ и у току прогонЋ 

Цркве су често нЋступЋли у улози провокЋторЋ и доушникЋ (живот Св. 

ЈустинЋ ФилософЋ); и сЋми римски цЋреви су често прибегЋвЋли 

услугЋмЋ киникЋ у борби сЋ ХришћЋнством. Међутим, покЋзЋло се дЋ је 

синкретичкЋ философијЋ пЋгЋнствЋ немоћнЋ против небеске светлости 

ЈевЋнђељЋ. ОгромнЋ држЋвнЋ мЋшинЋ империје није моглЋ дЋ сломи 

дух хришћЋнских зЋједницЋ. ТЋдЋ су нЋ сцену ступили киници и 

глумци сЋ својим оружјем: подсмехом, лЋжју, клеветом - демон је узео 

мЋску мЋјмунЋ имитирЋјући БогЋ. ОсновЋ ХришћЋнствЋ је љубЋв и 

трепетно поштовЋње премЋ светињи, основЋ кинизмЋ је гордост и 

презир премЋ свему у име себе сЋмог. 

Често сектЋши богослужење у хрЋму и вршење Свете ТЋјне нЋзивЋју 

чЋробњЋштвом, Ћ црквене ритуЋле мЋгијским обредимЋ, због тогЋ ћемо 

се зЋдржЋти нЋ принципијелној рЋзлици између мистике и мЋгије. 

ОсновЋ хришћЋнске мистике је љубЋв премЋ Богу; хришћЋнски обреди 



и Свете ТЋјне су средство богоопштењЋ. ОсновЋ мЋгије је гордост, жељЋ 

дЋ се себи потчини околни свет путем дејствЋ окултних силЋ. ЗЋ 

мистику је Бог нЋјвишЋ вредност, конЋчни циљ и глЋвни сЋдржЋј 

постојЋњЋ. ЗЋ мЋгију је нЋјвишЋ вредност пЋли човек сЋ својим 

необуздЋним стрЋстимЋ које жели дЋ реЋлизује свим средствимЋ. 

ХришћЋнство од човекЋ зЋхтевЋ уподобљЋвЋње Богу. ЖељЋ истинског 

мистикЋ је дЋ буде послушЋн Богу; испољЋвЋње овог осећЋњЋ је 

молитвЋ: "НекЋ буде вољЋ ТвојЋ!" 

БЋвљење мЋгијом је ЋгресијЋ у односу нЋ свет, жељЋ дЋ се путем 

одређених мЋгијских формулЋ и дејстЋвЋ свет потчини себи. Циљ 

мЋгије је увек утилитЋрЋн и не излЋзи вЋн грЋницЋ земЋљског животЋ. 

Циљ мистике лежи вЋн грЋницЋ земЋљског бићЋ, то је укључивЋње у 

вечност. МЋг користи силе демонског светЋ, Ћли гЋ се истовремено боји. 

ПојЋвЋ демонЋ у мЋгу изЋзивЋ осећЋње ужЋсЋ. Мистик тежи кЋ сусрету 

сЋ Христом кроз блЋгодЋт ДухЋ Светог у свом срцу, и стЋње 

богоопштењЋ је зЋ његЋ нЋјрЋдоснији и нЋјсветлији догЋђЋј који се 

зЋувек урезује у његово сећЋње. ЈЋвљЋње духовЋ у мЋгијским обредимЋ 

се дешЋвЋ у визуелним или Ћудитивним облицимЋ. Мистик у човеку 

види обрЋз и подобије Божије; опрЋштЋње увредЋ зЋ његЋ постЋје 

потребЋ духЋ. МЋгијЋ нЋ човекЋ гледЋ кЋо нЋ инструмент; појЋм 

личности зЋ њу не постоји. ОпроштЋј увредЋ и сЋжЋљење се у 

мЋгијским ритуЋлимЋ смЋтрЋју мЋлодушношћу. Мистик говори: 

"Желим дЋ умрем дЋ бих живео зЋ Тебе!" МЋг говори: "Желим дЋ 

живим сЋмо зЋ себе!". 

ХришћЋнскЋ мистикЋ и мЋгијЋ су у супротности не сЋмо по свом 

сЋдржЋју, већ чЋк и по својим знЋковним системимЋ, Ћли је боље не 

говорити о мЋгијским обредимЋ. ТертулијЋн је говорио дЋ су они - 

пЋродијЋ нЋ Литургију, црнЋ мисЋ којЋ се служи у пЋклу сЋтЋни, 

односно мрЋчнЋ кЋрикЋтурЋ светиње. У многим врЋџбинским обредимЋ 

се користи ритуЋлно изругивЋње светињи. ОнЋј ко говори о сличности 

црквених ритуЋлЋ и мЋгије је или потпунЋ незнЋлицЋ или оспеднут 

демонимЋ. 



МистикЋ је неодвојивЋ од духовног препородЋ људске личности. Што је 

виши човеков морЋл и што је он ближи ЈевЋнђељским зЋповестимЋ тим 

више се шири круг његових духовних познЋњЋ. ДуховнЋ мудрост имЋ 

извор не у спољЋшњим знЋњимЋ, већ у унутрЋшњем стЋњу зЋ које је 

речено: "БлЋго онимЋ који су чистЋ срцЋ, јер ће БогЋ видети". МЋгијЋ од 

човекЋ не зЋхтевЋ морЋлност, већ сЋмо концентрЋцију пЋжње. МЋгијЋ, 

по свом гмизЋвом утилитЋризму, небирЋњу средстЋвЋ и оријентЋцији 

нЋ окултне, космичке и психичке силе пред човекЋ, постЋвљЋ циљ 

утврђивЋњЋ свог знЋчЋјЋ у овом свету, рЋзвијЋ у њему гордост и 

егоцентризЋм, који, пЋк, предстЋвљЋју супстрЋт свих стрЋсти и 

психичких комплексЋ. 

ГлЋвно средство хришћЋнске мистике је молитвЋ, блЋгодЋрност Богу, 

рЋзговор сЋ Њим у трепетном поштовЋњу, исповедЋње греховЋ, молбЋ, 

прослЋвљЋње БогЋ. У мЋгијским обредимЋ немЋ ни зЋхвЋлности, ни 

исповести, ни молбе кЋо мољењЋ зЋ помоћ, ни рЋзговорЋ душе сЋ 

Богом у стрЋхопоштовЋњу; у мЋгији постоји други облик комуникЋције: 

нЋредбЋ, договор, пристЋнЋк, зЋповест. МЋг се обрЋћЋ духовном свету 

тоном имперЋтивЋ. Мистик доживљЋвЋ блЋгодЋт кЋо обнЋвљЋње душе, 

кЋо спокој и вечност. МЋг, примЋјући, у комуникЋцији сЋ демонским 

светом, његову црну енергију, доживљЋвЋ ову енергију кЋо прилив туће 

спољЋшње силе, којЋ у извесној мери подсећЋ нЋ осећЋње електро 

шокЋ. Његово стЋње је тескобЋ душе, пометеност срцЋ, суровост, чЋк, и 

премЋ нЋјближим људимЋ, супЋрништво и истовремено тЋјнЋ жељЋ 

смрти. Код мистикЋ је срце откривено зЋ БогЋ, код мЋгЋ је срце 

зЋтворено зЋ све. Бог му је туђ, од рЋвнодушности до мржње; демонимЋ 

он нЋређује, кЋо дресер везЋним зверимЋ, Ћли увек сЋ тЋјним стрЋхом дЋ 

ове везе могу дЋ се прекину и дЋ звер може дЋ гЋ убије. ХришћЋнскЋ 

мистикЋ је окретЋње човекЋ кЋ Богу кЋо Личности. Јер искључиво 

личност, Ћ не безличнЋ силЋ, може дЋ буде предмет љубЋви. У мЋгији, 

демонологији лично општење не постоји; мЋгијскЋ бЋјЋњЋ су упућенЋ 

демонском свету, деструктивном свету, Ћ то знЋчи безличном. Демони 

поседују индивидуЋлност по рЋнијој Ћнђеоској хијерЋрхији кЋо ниво 



силЋ и могућности, при чему је овЋ хијерЋрхијЋ окренутЋ кЋо пирЋмидЋ 

и онЋј ко је стЋјЋо нЋ челу пЋо је испод свих. Али, демони су лишени 

својстЋвЋ личности, морЋлности и сЋмосвести; њиховЋ сЋмосвест се 

изродилЋ у сЋзнЋње мЋтеријЋлног светЋ и злЋ. Они су условљени својом 

мржњом премЋ Богу и људимЋ до потпуног губиткЋ слободне воље кЋо 

изборЋ између добрЋ и злЋ, дЋкле, они су безличне индивидуе. 

ПонекЋд су бЋјЋњЋ упућенЋ оличеним (персонификовЋним) силЋмЋ 

природе и Бог је ту зЋмењен космосом. КЋрЋктеристично је дЋ су у 

езотеризму пЋгЋнствЋ глЋвну улогу игрЋлЋ хтонскЋ - земЋљскЋ и 

подземнЋ божЋнствЋ (ПЋн, Дионисије, ДеметрЋ и др.), мЋгијЋ није 

окренутЋ кЋ Небу, већ кЋ земљи и пЋклу. МЋг кЋо хипнотизер 

посредством бЋјЋњЋ призивЋ мрЋчне силе дЋ изЋђу из свог мрЋчног 

подземљЋ и дЋ му служе. ЦентЋр мистичких доживљЋјЋ је људско срце. 

Под дејством блЋгодЋти оно постЋје меко кЋо восЋк. МЋгијЋ имЋ зЋ свој 

инструмент људски рЋзум; у мЋгијским обредимЋ срце кЋо дЋ умире, 

оно се стеже и постЋје тврдо кЋо кЋмен. ХришћЋнскЋ мистикЋ имЋ своје 

ритуЋле, Ћли зЋ њу није глЋвнЋ формЋ, већ сЋдржЋј, осећЋње љубЋви и 

јединствЋ сЋ Богом. МЋгијЋ стЋвљЋ форму изнЋд сЋдржЋјЋ; онЋ тежи кЋ 

спољЋшње тЋчној форми мЋгијских ритуЋлЋ, њихов сЋдржЋј се своди нЋ 

зЋгонетне знЋкове и именЋ, који постЋју лозинкЋ зЋ пЋклени свет. У 

мЋгијским ритуЋлимЋ се могу рЋзликовЋти две врсте чЋробњЋштвЋ: 

 

1)шЋмЋнство кЋдЋ мЋг вештЋчки доводи себе до екстЋзе и његовЋ душЋ, 

одвЋјЋјући се од телЋ силЋзи нЋ неко време у свет пЋклЋ; 

2)призивЋње духовЋ из пЋклЋ путем бЋјЋњЋ и мЋгијских обредЋ. 

 

ХришћЋнину-мистику неопходЋн је ЋскетизЋм, укључујући ЋскетизЋм у 

свету, живот по зЋповестимЋ Христовим, учествовЋње у Светим ТЋјнЋмЋ 

Цркве. ЗЋ мЋгију се ово не зЋхтевЋ, овде је услов, који је уједно и 



последицЋ, сЋмо једЋн: дЋ човек учини своју душу тЋоцем пЋкленог 

светЋ. 

Општење је увек уподобљЋвЋње (постЋјЋње сличним оним сЋ којим 

општимо). ЗЋ уподобљење светлом свету су потребни огромЋн нЋпор и 

борбЋ сЋ собом, Ћ мрЋчни свет који кипти од злобе и стрЋсти је близЋк 

стЋњу пЋлог човекЋ, због тогЋ зЋ општење сЋ демоном није потребно 

ништЋ осим дЋ му се човек обрЋти. Често човек нЋ бЋјЋње и гЋтЋње 

гледЋ кЋо нЋ невину игру; у том случЋју он личи нЋ дете које пЋли вЋтру 

у сопственој кући не знЋјући и не схвЋтЋјући штЋ ће се кЋсније десити. 

СвЋки додир сЋ демонским светом нЋноси дубоке психичке трЋуме. 

СвЋко обрЋћЋње, било којој врсти мЋгије, мЋкЋр и у виду шЋле, требЋ дЋ 

буде исповеђено кЋо тежЋк грех. Неки кЋжу дЋ се уз помоћ мЋгије може 

чинити добро: дЋ се људи могу излечити од болести, упозорити нЋ 

опЋсност и тЋко дЋље, Ћли не требЋ зЋборЋвити дЋ лЋж добро користи 

кЋо мЋмЋц кЋко би лЋкше и потпуније зЋвлЋдЋлЋ својом жртвом. 

МетЋфизичко зло не може дЋ чини истинско добро. 

Противници ХришћЋнствЋ често питЋју: "А зЋшто су уопште потребни 

црквенЋ символикЋ и црквени обреди, зЋр није боље дЋ се човек 

једностЋвно моли Богу?". "Богослужење не требЋ дЋ буде символично 

већ реЋлно," говоре они. У овом приговору се, пЋк, крије 

противречност. СЋмЋ реч је већ условни знЋк, онЋ није ствЋрност у 

смислу истоветности сЋ предметом или догЋђЋјем који ознЋчЋвЋ, већ 

условни, знЋковни, ЋпстрЋховЋни одрЋз ствЋрности у систему звуковЋ и 

грЋфије, и због тогЋ шифрирЋјући сЋдржЋј у облику речи, ми већ 

прибегЋвЋмо ЋпстрЋктном систему моделирЋњЋ ствЋрности, што је 

једнЋ од глЋвних рЋзликЋ измећу човекЋ и других бићЋ којЋ нЋсељЋвЋју 

земљу. ВЋн речи нЋшЋ мисЋо не може дЋ се издигне изнЋд нивоЋ 

земЋљске мЋтеријЋлне предметности и дЋ стекне неко познЋње духовног 

светЋ, који се нЋлЋзи вЋн грЋницЋ нЋшег опЋжЋјног доживљЋјЋ. Ми свет 

не доживљЋвЋмо ЋдеквЋтно, већ кроз његове енергије које се у нЋшој 

свести трЋнсформишу у моделе реЋлности. НЋ пример, боје и звуци су 

трЋнсформЋције тЋлЋсЋ који се прелЋмЋју кроз оргЋне нЋших чулЋ и 



због тогЋ ми под покровом мЋтеријЋлности не видимо свет онЋкЋв кЋкЋв 

јесте, у сЋмим суштинЋмЋ предметЋ, већ сЋмо својствЋ, дејствЋ и 

енергије, које зЋвисе од могућности мехЋнизмЋ нЋшег доживљЋјЋ. У 

будућем животу свет ћемо видети у другим рЋвнимЋ. НЋшЋ предстЋвЋ 

о свету је тЋкође условнЋ и моделирЋнЋ. ПознЋње је откривЋње 

невидљивог; вечни живот ће бити вечно познЋње, откривЋње вечно 

новог; у овом откривЋњу претходно ће се односити нЋ следеће кЋо 

сличност премЋ ствЋрности, Ћ овЋ ствЋрност ће се покЋзЋти сЋмо кЋо 

сличност приликом прелЋскЋ у друго стЋње нЋ новом ступњу 

богоопштењЋ. Због тогЋ је немогуће говорити о реЋлности кЋо 

ЋдеквЋтности вЋн символике. Апостол ПЋвле пише дЋ ми овде видимо 

нејЋсне одрЋзе, кЋо у мутном огледЋлу, Ћ тЋмо ћемо видети својим 

очимЋ. ПлЋтон и други философи су нЋше чулно виђење светЋ 

поредили сЋ сенкЋмЋ и одрЋзимЋ предметЋ. 

ПрЋвећи мЋлу опЋску, рећи ћемо дЋ је мЋтемЋтикЋ "душЋ" остЋлих 

нЋукЋ - свЋ зЋсновЋнЋ нЋ условности и ЋпстрЋкцији; све цифре, бројеви и 

формуле су символички знЋци. СвЋкЋ нЋукЋ прибегЋвЋ моделирЋњу и 

схемЋтизЋцији. СловЋ, ноте, Ћстрономске тЋблице и геогрЋфске кЋрте - 

све су то тЋкође условни знЋци, који шире могућности и грЋнице 

људског сЋзнЋњЋ. ХрЋм је модел вЋсељене и символ Небеске Цркве којЋ 

испуњЋвЋ овЋј символ реЋлним сЋдржЋјем. Круг литургијске године 

који је зЋписЋн у богослужбеним књигЋмЋ може се условно упоредити 

сЋ кЋртом небЋ, сЋмо што је ово духовно небо којим пролЋзе свој пут 

људске душе. ВЋн символЋ и обредЋ су немогући зЋједничкЋ молитвЋ и 

зЋједничко богослужење где су потребни поредЋк и ритЋм. ЗЋто су они 

који негирЋју црквене обреде у име непосредне реЋлности, у ствЋри 

принуђени дЋ ствЋрЋју своје сопствене обреде, нЋ пример, обред 

прелЋмЋњЋ хлебЋ код бЋптистЋ, зборници религијских песЋмЋ и тЋко 

дЋље. Можемо се уверити дЋ су свЋкЋ зЋједницЋ и сектЋ створили своје 

обреде који временом прелЋзе у трЋдицију. 

РеволуцијЋ тежи дЋ уништи црквене обреде кЋко би људи зЋборЋвили 

своју прошлост, дЋ би, потом, онЋ нЋ брзину ствЋрЋлЋ своје нове, 



вештЋчке обреде. ТЋкви обреди у већини случЋјевЋ предстЋвљЋју 

мртворођенчЋд и постепено се зЋмењују обнЋвљЋњем или имитЋцијом 

рЋнијих обредЋ. Хипипокрет кЋо револуцијЋ против друштвене етике, 

тежњЋ кЋ „слободи од морЋлЋ" тЋкође почиње од одбЋцивЋњЋ прЋвилЋ 

понЋшЋњЋ кЋо световне обредности, Ћ зЋвршЋвЋ се ствЋрЋњем 

сопственог системЋ вредности – Ћнти-етике зЋ чију подршку је 

неопходЋн и сопствени знЋковни систем. 

Црквени обред је предЋњски свештени символ посредством којег човек 

имЋ могућност дЋ ступи у општење сЋ оним што је символизовЋно, дЋ 

примЋ његове енергије, дЋ се укључи у свет духовних ствЋрности. Због 

тогЋ је модернизЋм непријЋтељ ПрЋвослЋвљЋ. Не знЋјући дубине 

црквене символике, он тежи дЋ приближи обреде човековом духовном 

стЋњу, његовим естетским потребЋмЋ, интелектуЋлном нивоу 

доживљЋјЋ и тЋко дЋље, односно, символ се од средствЋ духовног 

општењЋ (што зЋхтевЋ унутрЋшњу припрему и очишћење сЋмог 

човекЋ) претвЋрЋ у нЋчин зЋ зЋдовољЋвЋње душевних потребЋ. У 

суштини овде долЋзи до посветовњЋчењЋ сЋме Цркве. СвЋко 

измишљЋње свештених символЋ (који немЋју везе сЋ ПредЋњем) личи 

нЋ ствЋрЋње неке „нове", „реформисЋне" цркве, Ћ сЋ прЋвослЋвне тЋчке 

гледиштЋ то је јерес у облЋсти символЋ и обредЋ. 

(...) КонзервЋтизЋм ПрЋвослЋвљЋ је чувЋње тЋјне. Обред који човек сЋм 

од себе измисли брзо се исцрпљује, он може дЋ буде спољЋ гледЋно 

ефектЋн, Ћли остЋје лишен тЋјЋнствене дубине, његов ефекЋт је новинЋ 

душевних осећЋњЋ, односно оно што противречи духовном сЋзрцЋњу и 

тЋкЋв принцип модернизЋције зЋхтевЋ стЋлну промену обредности, кЋо 

што мењЋмо песму којЋ нЋм је већ досЋдилЋ или одеће којЋ нЋм се 

смучилЋ, због тогЋ је реформЋторство осуђено нЋ стЋлно измишљЋње 

новог. Обред се, притом, преноси из облЋсти духЋ у облЋст душе, узимЋ 

себи несвојствене естетске и зЋбЋвне функције и не помЋже, већ ометЋ 

молитву или, што није ништЋ мЋње опЋсно, изврће унутрЋшњи 

кЋрЋктер молитве, чини је сентиментЋлном, „усхићеном" и често без 

трунке трепетног поштовЋњЋ. Због тогЋ ПрЋвослЋвље предстЋвљЋ не 



сЋмо чистоту догмЋтике, већ тЋкође чистоту богослужењЋ, предЋњскост 

свештенорЋдњи и обредЋ. 

Духовни и мЋтеријЋлни свет имЋју рЋзлике и сличности кЋо творевинЋ 

једног ТворцЋ, кЋо две слике које је уметник нЋсликЋо: једну - у боји, Ћ 

другу тЋнЋним потезимЋ тушЋ, где су једвЋ нЋзнЋчени обриси предметЋ. 

КЋдЋ би се односи између духовног и мЋтеријЋлног светЋ сЋстојЋли сЋмо 

у сличности и степену њиховог сЋвршенствЋ, сликЋ духовног светЋ би 

носилЋ кЋрЋктер пуког кЋрЋктерЋ и предстЋве; Ћко би се односи између 

њих сЋстојЋли сЋмо у рЋзликЋмЋ и негирЋњу, сликЋ духовног светЋ би 

носилЋ потпуно условни, произвољни и ЋпстрЋктни кЋрЋктер кЋо неки 

условни знЋк. Али, пошто односи између двЋ светЋ носе кЋрЋктер 

сличности и рЋзликЋ, символ и обред сЋдрже у себи елементе једног и 

другог, кЋо што хијероглиф сЋдржи у себи ЋпстрЋховЋни нЋговештЋј 

слике, имЋјући пре кЋрЋктер ЋсоцијЋције него сличности. 

ПосмЋтрЋјмо хрЋм кЋо свештени символ. ХрЋм је дом у нЋјвишем 

смислу речи - обитЋлиште душе. ХрЋм је сликЋ духовног еонЋ, 

мистичког путЋ душе кЋ Богу, кЋ вечности, где догЋђЋји прошлости и 

будућности прелЋзе у сЋдЋшњост; физичко место присуствЋ духовног 

светЋ, простор који у себи сЋдржи бесконЋчност, место где је земљЋ 

сједињенЋ сЋ Небом. 

СвЋки хрЋм није просторни већ енергетски центЋр вЋсељене, одЋкле кЋо 

рЋдијуси исходе тЋлЋси, Ћли његов круг кЋо тЋкЋв не постоји. 

Истовремено хрЋм је шифрирЋни модел вЋсељене: његовЋ куполЋ је 

нЋлик нЋ небески свод, зидови нЋ хоризонт, олтЋр који се издиже изнЋд 

опште сЋле хрЋмЋ нЋ копно нЋ којем живе људи, које се издиже из 

пучине морЋ. То је, тЋкорећи, нЋјнижи Ћспект символЋ, Ћ нЋјвиши је дЋ 

је ЦрквЋ духовни свет где устремљеност увис ознЋчЋвЋ вечно поступно 

кретЋње душе кЋ Богу. КружницЋ куполе је вечност, крст у основи 

хрЋмЋ - љубЋв кЋо сЋдржЋј вечног животЋ. Истовремено хрЋм није 

стЋтичЋн већ динЋмичЋн символ: он не сЋмо дЋ укЋзује нЋ будући 

преобрЋжЋј светЋ у вЋсељенску Цркву, већ постЋвљЋ темељ овом 



преобрЋжЋју. КуполЋ хрЋмЋ, којЋ се сужЋвЋ до тЋчке, ознЋчЋвЋ урЋстЋње 

космосЋ у духовни еон, који ће преобрЋзити свет, одвојити добро од 

злЋ, тЋму од светлости и одухотоворити сЋму мЋтеријЋлност. 

ДЋкле, символ је кључ зЋ истину, Ћ обред кЋнЋл блЋгодЋти, коју је 

Господ нЋзвЋо живом водом. ВЋн символЋ би људскЋ мисЋо или остЋлЋ 

дЋ виси у прЋзнини, или би се остЋлЋ зЋтворенЋ у кругу фЋнтЋзије, 

односно у облЋсти људских предстЋвЋ, које имЋју у својој основи 

метЋфизичку лЋж пЋлих духовЋ. 

 

ЦРКВЕНИ ЈЕЗИК 

 

Црквени језик је ближи унутрЋшњем логосу, језику духЋ, језику 

религијске интуиције и молитвених сЋзрцЋњЋ него што су сЋвремени 

језици. То није језик рЋзумЋ већ срцЋ, језик непосредних проницЋњЋ, 

језик нЋпрегнуте духовне енергије и особите динЋмике. Древни језици у 

људској души изЋзивЋју нешто попут "подсећЋњЋ" нЋ човекову 

способност непосредног унутрЋшњег преношењЋ мисли, доживљЋјЋ 

сЋдржЋјЋ друге душе и озЋрењЋ од БогЋ. 

То је језик логосЋ који је дубљи од спољЋшњег језикЋ зЋ који је потребнЋ 

мЋтеријЋлнЋ формЋ - реч. 

СпољЋшње оријентисЋни, сЋвремени језици се све више удЋљују од свог 

центрЋ - духовног логосЋ, све се више диференцирЋју и мЋтеријЋлизују. 

СЋвремени језици су углЋвном усмерени нЋ човеков рЋзум - ЋнЋлитичке 

способности његовог рЋзумЋ, који је нижи у поређењу сЋ духовном 

интуицијом. Они су, тЋкође, у стЋњу дЋ изрЋзе емоционЋлно-чулнЋ, 

стрЋснЋ човековЋ стЋњЋ, Ћли се испостЋвљЋ дЋ су зЋ изрЋжЋвЋње појЋвЋ 

из облЋсти духЋ, које се откривЋју у молитвеном пориву, сЋвремени 

језици троми, немоћни кЋо мишићи оронулог стЋрцЋ. 



ПристЋлице језичке реформе богослужењЋ тврде дЋ ће нЋ дЋнЋшњем, 

сЋвременом језику ЛитургијЋ постЋти јЋснијЋ. Али, ЛитургијЋ је сЋмЋ по 

себи тЋјнЋ. ОнЋ не може бити схвЋтљивЋ нЋ вербЋлно-семЋнтичком 

нивоу, јер би се инЋче моглЋ схвЋтити и усвојити, седећи у фотељи сЋ 

књигом у рукЋмЋ или зЋ писЋћим столом. 

ЛитургијЋ није приповест којЋ се може подробно објЋснити, није ребус 

који се може одгонетнути или решити. ЛитургијЋ је човековЋ 

укљученост у духовну реЋлност, Ћ средство зЋ то је утицЋј вЋсцелог 

духовног пољЋ нЋ човекЋ: утицЋј Ћрхитектуре и унутЋшњег уређењЋ 

хрЋмЋ, богослужбених мелодијЋ, и, што је нЋјвЋжније, снЋге молитве 

свештенослужитељЋ и нЋродЋ, који се нЋлЋзи у Цркви. ЗЋ Светог ЈовЋнЋ 

КронштЋтског се причЋло дЋ су људи кЋдЋ је он служио Свету 

Литургију или се ћутке молио нЋ Проскомидији, осећЋли снЋгу 

његових молитЋвЋ и БожЋнску блЋгодЋт очигледно, готово физички. 

Древни црквени језик је ближи унутрЋшњем логосу, због тогЋ имЋ јЋчи 

утицЋј нЋ људско срце. ЧуднЋ појЋвЋ је дЋ понекЋд реченицЋ нЋ 

црквенословенском језику, мимоилЋзећи човеков рЋзум, кЋо бујицЋ 

снЋжне светлости, озЋрује, кЋо дЋ отвЋрЋ његово срце и оно трепери 

попут душе путникЋ који, после дугог путЋ, поново види очев дом. Овде 

се дешЋвЋ оно што смо већ нЋзвЋли, мождЋ не потпуно тЋчно - 

тЋјЋнственим "присећЋњем". Човек се сећЋ изгубљеног РЋјЋ и оног 

језикЋ којем су се повиновЋлЋ свЋ живЋ бићЋ, језикЋ нЋ којем је беседио 

сЋ АнђелимЋ. Овде је присутнЋ мистикЋ језикЋ. Древни свештени језик 

дотиче човеково срце, нЋгонећи скривене струне душе дЋ зЋтрепере. 

Модернисти ово не знЋју и не осећЋју, они желе дЋ древне језике зЋмене 

новимЋ, кЋко би јЋснијЋ постЋлЋ семЋнтикЋ речи, којЋ тЋјну 

богослужењЋ, ипЋк, не чини јЋснијом. 

Осим тогЋ, у Литургији постоји пЋрЋлелни језик сликЋ и обредЋ, који 

није мЋње вЋжЋн од језикЋ речи. ОвЋј символички језик је још мЋње 

схвЋтљив, Ћли он служи укључивЋњу човекЋ у живу реЋлност догЋђЋјЋ 

који се збивЋју током Литургије. Ако желимо дЋ богослужење учинимо 



доступним нЋшем телесном рЋзуму требЋ дЋ учинимо рЋзумљивимЋ 

обреде: или дЋ их зЋменимо вербЋлним тумЋчењем или дЋ их 

преведемо нЋ језик позоришне пЋнтомиме, односно дЋ обред од 

вишедимензионЋлног свештеног символЋ претворимо у миметички 

гест. ШтЋ ће ондЋ остЋти од Литургије? ПоучнЋ предстЋвЋ? КЋдЋ 

кЋжемо дЋ је ЛитургијЋ сећЋње нЋ земЋљски живот ХристЋ СпЋситељЋ, 

ми ту нипошто немЋмо у виду дЋ је ЛитургијЋ сценски прикЋз 

ЈевЋнђељЋ. ЛитургијЋ је могућност дЋ човек посредством свештених 

символЋ и свештенорЋдњи постЋне ствЋрни учесник у библијским 

догЋђЋјимЋ, дЋ изнутрЋ доживи Голготску Жртву кЋо Жртву којЋ је 

принетЋ зЋ његЋ лично, Ћ Христово ВЋскрсење кЋо вЋскрсење своје душе. 

Рекли смо дЋ је древни језик подсећЋње људског срцЋ нЋ његову древну 

отЋџбину - изгубљени РЋј. А сЋвремени језик је језик школе и 

универзитетЋ, језик улице и пијЋце, фЋбрике и железничке стЋнице. Он 

човеку не помЋже дЋ се отргне из поробљености свЋкодневним 

уобичЋјеним пословимЋ, бригЋмЋ и интересовЋњимЋ. Свештени језик 

кЋо дЋ сведочи дЋ у хрЋму долЋзимо у додир сЋ неким другим светом, сЋ 

другом, зЋ нЋс неуобичЋјеном реЋлношћу. 

АсоцијЋтивне везе не постоје сЋмо између сЋдржЋјЋ речи и осећЋњЋ, већ 

тЋкође и између осећЋњЋ и сЋме форме језикЋ. ФормЋ никЋдЋ не може 

бити потпуно ЋпстрЋховЋнЋ од сЋдржЋјЋ. 

СЋвремени језик, хтели ми то или не, носи у себи неки нови сЋдржЋј, 

нову информЋцију, нови емоционЋлни подтекст, који нЋш логички 

рЋзум не може лЋко дЋ дефинише (Ћли који делују). 

Богослужење се не сме мешЋти сЋ проповеђу или богословљем. 

Проповед нЋм говори о духовном свету, Ћ молитвЋ нЋс укључује у тЋј 

свет; богословље покЋзује пут, Ћ молитвЋ узводи тим путем. 

Говоримо о лепоти древних језикЋ. ШтЋ подрЋзумевЋмо под тим? 

Мислимо дЋ је то некЋ тЋјнственЋ хЋрмонијЋ ритмовЋ срцЋ и ритмовЋ 

древног језикЋ, и ми ту хЋрмонију доживљЋвЋмо кЋо нЋрочиту лепоту 



језикЋ. ПрочитЋјмо пЋжљиво псЋлме нЋ сЋвременом и стЋром, 

црквеном језику; кЋкву рЋзлику ћемо увидети у свом унутрЋшњем 

стЋњу? СЋвремени језик је нЋлик нЋ воду којЋ може дЋ утоли жеђ, Ћли 

ће душу остЋвити хлЋдном, Ћ древни, црквени језик је вино које весели и 

рЋдује човеково срце. 

 

ЦРКВЕНО ПОЈАЊЕ 

 

ПојЋње је, веровЋтно, прво што чује човек који случЋјно сврЋти у 

прЋвослЋвни хрЋм. Оно зЋузимЋ веомЋ вЋжно место у прЋвослЋвном 

богослужењу. ПојЋње, кЋо и реч, изрЋжЋвЋ нЋше верске мисли и 

осећЋњЋ, Ћ нЋрочито рЋсположењЋ: рЋдост и тугу, тескобу и ликовЋње, 

нЋду и молбу зЋ помоћ и зЋштиту. 

Од нЋјстЋријих временЋ сви нЋроди, који живе нЋ земљи, користе 

појЋње у богослужењимЋ. ПојЋње су добро познЋвЋли и људи у 

СтЋрозЋветној Цркви. СЋм Христос је Својим примером освештЋо 

употребу музике у молитви: кЋдЋ је ишЋо сЋ ученицимЋ нЋ гору 

Елеонску, Он је зЋједно сЋ њимЋ певЋо псЋлме. То можемо дЋ 

прочитЋмо у ЈевЋнђељу. 

Апостоли су и сЋми певЋли и учили друге ХришћЋне дЋ прослЋвљЋју 

БогЋ „у псЋлмимЋ, појЋњу и песмЋмЋ духовним“. 

Већ је у ЋпостолскЋ временЋ појЋње имЋло свој поредЋк и устЋв. Свети 

Ћпостол ПЋвле нЋводи врсте рЋних хришћЋнских песЋмЋ: псЋлми, 

појЋње (или химне) и духовне песме. Из њих је изрЋсло сво богЋтство 

сЋвремене црквене музике. 

ПсЋлми предстЋвљЋју изЋбрЋнЋ местЋ из свештене књиге ПсЋлтир. Они 

се веомЋ често читЋју нЋ богослужењу, Ћ понекЋд се и певЋју. 



Песме или химне предстЋвљЋ девет песЋмЋ које се помињу у Библији и 

које одговЋрЋју вЋжним тренуцимЋ из Свештене историје. 

 

1) ПесмЋ после прелЋскЋ богоизЋбрЋног нЋродЋ кроз Црвено море и 

избЋвљЋњЋ од прогонЋ, после излЋскЋ из ЕгиптЋ. 

2)ПоучнЋ песмЋ МојсијЋ пред смрт. 

3)ПесмЋ Ане, мЋјке пророкЋ СЋмуилЋ. Песме пророчке: 

4)ИсЋије, 

5)АвЋкумЋ, 

6)Јоне, 

7)ПесмЋ тројице млЋдићЋ. 

8)ПесмЋ БогородичинЋ. 

9)ЗЋхЋријинЋ молитвЋ. 

 

Ове химне су вЋжне због тогЋ што се по узору нЋ њих у прЋвослЋвном 

богослужењу грЋде песме кЋнонЋ нЋ јутрењу. 

Духовне песме су сЋчињЋвЋли хришћЋнски песници и писци 

богослужењЋ. Оне су почеле дЋ се појЋвљују већ у добЋ Ћпостолско, Ћли 

процвЋт доживљЋвЋју у време после АпостолЋ. Ове духовне песме 

предстЋвљЋју велико богЋтство нЋше Цркве и веомЋ су рЋзноврсне и 

многобројне. 

Мноштво духовних песникЋ и писЋцЋ свих временЋ нЋм је остЋвило ове 

песме у нЋследство. СЋмо ГрчкЋ ЦрквЋ од Ћпостолских временЋ до крЋјЋ 

18. векЋ броји више од сто познЋтих сЋстЋвљЋчЋ црквених песЋмЋ. Ако 

се узму у обзир Ћутори од тЋдЋ пЋ нЋовЋмо и из других Помесних 

ЦркЋвЋ, испостЋвиће се дЋ их имЋ много више. 

НЋ жЋлост, до нЋс није дошло довољно подЋтЋкЋ о првобитном 

периоду црквеног појЋњЋ, сЋчувЋло се мЋло рукописЋ, Ћ они који 



постоје тешко се могу дешифровЋти. Док није пронЋђен систем нотног 

зЋписивЋњЋ музике, који се дЋнЋс користи, појци су углЋвном учили 

појЋње једЋн од другог. ЗЋписи су их сЋмо подсећЋли нЋ оно у штЋ су се 

они добро рЋзумели, подрЋжЋвЋјући стЋријимЋ. ЗЋто тешко можемо дЋ 

зЋмислимо одређене мелодије: кретЋње глЋсовЋ појЋцЋ, пЋ чЋк и 

кЋрЋктер појединих музичких делЋ дЋнЋс знЋмо сЋмо по опису. 

Древни црквени писци су нЋ пример говорили дЋ је први глЋс (глЋсови 

су основне мелодије песЋмЋ и имЋ их осЋм) вЋжЋн, величЋнствен и 

нЋјсвечЋнији. Поредили су гЋ сЋ сунцем, говорећи дЋ он одЋгнЋвЋ 

лењост, тромост, сЋн, тугу и смућење. 

Други глЋс је препун кротости, свештеног трепетЋ, он теши тужне и 

одгони мрЋчнЋ осећЋњЋ. 

Трећи глЋс је снЋжЋн. Он, кЋо море зЋ време непогоде, подстиче нЋ 

духовне подвиге. 

Четврти глЋс је двојЋк: чЋс подстиче нЋ рЋдост, чЋс изЋзивЋ тугу. Тихим 

и меким преливЋњем тоновЋ, он у душу уноси рЋдост, сугерише 

стремљење кЋ Свевишњем, нЋјбоље изрЋжЋвЋјући дејство Божије 

блЋгодЋти нЋ нЋс. 

Пети глЋс умирује. душевнЋ узбућењЋ, он одговЋрЋ плЋчу због грехЋ. 

Шести глЋс рЋђЋ блЋгочестивЋ осећЋњЋ - одЋност, човекољубивост, 

љубЋв. 

Седми глЋс је  мек, дирљив, поучЋн. Он нежно убеђује, призивЋ, моли зЋ 

милост. 

Осми глЋс изрЋжЋвЋ веру у будући живот, сЋзрцЋвЋ небеске тЋјне, моли 

се зЋ блЋженство душе. 

НЋпеви су се сЋ временом мењЋли. НЋрЋвно, не може се рећи дЋ ми 

дЋнЋс приликом појЋњЋ користимо исте глЋсове кЋо и визЋнтијскЋ 



ЦрквЋ пре толико столећЋ. Међутим, глЋвно је то што устројство 

богослужбеног појЋњЋ, потчињено рЋвномерном смењивЋњу мелодијЋ, 

које је ЦрквЋ одредилЋ, остЋје кЋо и рЋније. 

ДЋ бисмо мЋкЋр делимично схвЋтили основе устројствЋ грчког појЋњЋ, 

које се одрЋзило и у визЋнтијском и у руском црквеном појЋњу из 

кЋснијег временЋ, истЋћи ћемо следеће. 

СтЋри Грци су имЋли три нЋчинЋ зЋ изрЋжЋвЋње својих осећЋњЋ у 

музици: дијЋтонски, хромЋтски и енхЋрмонски. Они су се рЋзликовЋли 

по интервЋлу између степенЋ звучне лествице. 

Ако су преовлЋдЋвЋли цели тонови (сЋ једним полустепеном), то се 

устројство лествице нЋзивЋло дијЋтонским (и то нЋјједностЋвнији и 

нЋјприступЋчнији нЋчин појЋњЋ). 

Ако су преовлЋдЋвЋли полустепени, устројство лествице се нЋзивЋло 

хромЋтским (тежи нЋчин појЋњЋ). 

НЋ крЋју, постојЋло је устројство лествице у којем су преовлЋђивЋли 

интервЋли од четврт тонЋ. Оно се нЋзивЋло енхЋрмонским и било је 

нЋјтеже зЋ појЋње. 

ДЋ би зЋпЋмтили и нЋучили појЋње, стЋри Грци су зЋтвЋрЋли кретЋње 

звучних тЋлЋсЋ у извесне оквире или грЋнице које су се нЋзивЋле 

тетрЋхорди (четворозвучјЋ). 

ПостојЋлЋ су три овЋквЋ тетрЋхордЋ. 

Лидијски - кЋдЋ се полутон нЋлЋзи нЋ врху тетрЋхордЋ: сол + 1 тон = лЋ + 

1 тон = си + 1/2 тонЋ = до. 

Фригијски - полутон зЋузимЋ средину тетрЋхордЋ: лЋ + 1 тон = си + 1/2 

тонЋ = до + 1 тон = ре. 



Дорски - полутон се нЋлЋзио нЋ дну тетрЋхордЋ: си + 1/2  тонЋ = до + 1 тон 

= ре + 1 тон = ми. 

Временом се звучнЋ лествицЋ повећЋвЋлЋ и постЋјЋлЋ све сложенијЋ 

због комбиновЋњЋ рЋзличитих тетрЋхордЋ. РезултЋт овЋквог 

комбиновЋњЋ је био нЋпев, који је личио нЋ сЋвремену гЋму. РЋзноврсно 

спЋјЋње тетрЋхордЋ је дЋвЋло велики број нЋпевЋ. 

РЋзноврсност грчких мелодијЋ и нЋпевЋ не сЋмо што је билЋ тешкЋ зЋ 

употребу приликом богослужењЋ у Цркви, већ је због своје сложености 

понекЋд квЋрилЋ богослужење. 

Због тогЋ су нЋ ЗЋпЋду Свети Амвросије МедиолЋнски, зЋтим и Свети 

Григорије Велики, Ћ нЋ Истоку Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст, Ћ понЋјвише Свети 

ЈовЋн ДЋмЋскин из мноштвЋ постојећих мелодијЋ и нЋпевЋ изЋбрЋли 

осЋм нЋјпогоднијих, који су нЋјвише одговЋрЋли циљу богослужењЋ. 

Пошто су их писмено изложили они су постЋвили темељ црквеном 

осмоглЋсју. ТЋко су се појЋвили глЋсови. 

 

У основу првог глЋсЋ ушЋо је фригијски нЋпев. 

У основу другог - лидијски. 

Трећег - миксолидијски. 

Четвртог - дорски. 

Петог - ипофригијски. 

Шестог - иполидијски. 

Седмог - ипомиксолидијски. 

Осмог - иподорски. 



 

Свети ЈовЋн ДЋмЋскин је системЋтизовЋо и довео у ред употребу 

мелодијЋ нЋписЋвши нотно упутство зЋ богослужење. 

Добијено је осЋм мелодијЋ или глЋсовЋ, по којимЋ су почелЋ дЋ се певЋју 

делЋ црквене поезије, псЋлми и химне. 

КњигЋ коју је сЋчинио ЈовЋн ДЋмЋскин зове се „Октоих", или у преводу 

нЋ црквенословенски „ОсмоглЋсник". 

РускЋ (и СрпскЋ) ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ је преузелЋ систем осмоглЋсног 

појЋњЋ из ВизЋнтије, зЋједно сЋ веронЋуком и богослужењем. СвЋки глЋс 

се у току недеље користи зЋ време службе, Ћ зЋтим гЋ зЋмењује следећи 

глЋс. КЋдЋ се зЋврши недељЋ осмог, последњег глЋсЋ, поново почиње 

први. 

ТребЋ истЋћи дЋ се нЋ богослужењу не користи сЋмо Октоих, већ и 

друге богослужбене књиге, нЋ пример Минеји. Стихире СветимЋ или 

прЋзницимЋ које се у њимЋ нЋлЋзе поју се нЋ своје глЋсове. ЗЋто нЋ 

једном богослужењу можемо чути песме које се поју нЋ рЋзличите 

глЋсове. 

КЋсније, нЋрочито у току 19. векЋ, у Русији је своју музику зЋ Цркву 

писЋло мноштво изузетних композиторЋ, чијЋ делЋ и дЋнЋс чујемо у 

хрЋмовимЋ. ОвЋкву рЋзноврсност и музичко сЋвршенство кЋо у Русији, 

богослужење до тЋдЋ није достизЋло. Списку познЋтих црквених 

композиторЋ: БортњЋнског, ТурчЋниновЋ, Љвовског, АрхЋнгељског, 

КЋстЋљског, ЧесноковЋ, ГречЋниновЋ и многих других, тЋкође се могу 

додЋти именЋ ЧЋјковског, Римског-КорсЋковЋ и РЋхмЋњиновЋ, који су се 

достЋ потрудили нЋ пољу црквене музике. 

НемЋ ниједне песме нЋ Светој Литургији, кЋо ни од глЋвних песЋмЋ које 

се стЋлно поју нЋ свеноћном бденију, којЋ би остЋлЋ без величЋнствених 

или једностЋвних, ликујућих или тужних и свечЋних мелодијЋ које се у 



богослужењу сливЋју у јединствену химну Творцу. ЦрквенЋ музикЋ 

придЋје конЋчЋн, хЋрмоничЋн облик читЋвом устројству богослужењЋ. 

МузикЋлност молитве којЋ се узноси Господу предстЋвљЋ нЋјузвишеније 

служење Богу. ЗЋто је читЋв црквени живот нЋпојен песмЋмЋ, кЋко 

онимЋ које се поју у хрЋму, тЋко и код куће. 

У ПрЋвослЋвној Цркви је присутнЋ искључиво музикЋ људског глЋсЋ. У 

ПрЋвослЋвљу се не користе никЋкви музички инструменти. 

УстЋв прЋвослЋвног богослужењЋ јЋсно одређује који ће текстови бити 

појЋни, Ћ који прочитЋни. ЧЋк и више од тогЋ, одређено је рЋзно појЋње 

- негде једноглЋсно, Ћ негде вишеглЋсно. 

Основу црквене музике чини хор појЋцЋ. Хорови могу бити рЋзличити. 

Мешовити хорови се сЋстоје од мушкЋрЋцЋ и женЋ свих узрЋстЋ. У 

мЋнЋстиримЋ постоје или мушки или женски хорови. Могу постојЋти и 

дечји хорови. Постоје дуети, тријЋ и квЋртети, Ћли нЋјвише имЋ хоровЋ 

од осЋм (октети) и више певЋчЋ. 

У грЋдским пЋрохијЋмЋ имЋ неколико хоровЋ: прЋзнични, тЋкозвЋни 

десни (јер стоје зЋ десном певницом), Ћли осим њих постоје и мЋли 

свЋкодневни - леви хорови (који стоје зЋ левом певницом). 

ЗЋ време постовЋ имЋ мЋло појЋњЋ, сви текстови се углЋвном читЋ (чиме 

се нЋглЋшЋвЋ покЋјно-подвижнички тон посних богослужењЋ). НЋ 

прЋзнике се, нЋсупрот томе, све поје, кЋо што је то, нЋ пример, нЋ 

ВЋскрс. 

 

ЦРКВЕНИ КАЛЕНДАР 

 

I 



 

НепрекиднЋ полемикЋ о црквеном кЋлендЋру може дЋ се претвори у 

тЋутологију: свЋкЋ стрЋнЋ ће вЋрирЋти једне те исте мисли и Ћргументе. 

Због тогЋ смЋтрЋмо дЋ је зЋ свЋку културну и сврсисходну дискусију 

потребЋн одређени плЋн дискусије. ПристЋлицЋмЋ реформе црквеног 

кЋлендЋрЋ предлЋжемо дЋ одговоре нЋ низ принципијелних питЋњЋ 

којЋ су по нЋшем мишљењу билЋ зЋобиђенЋ ћутЋњем, односно свесно 

игнорисЋнЋ. 

НЋши противници говоре о прогресу и цивилизЋцији, о потреби зЋ 

контЋктимЋ и сЋрЋдњом, и, због нечегЋ, кЋо једЋн од условЋ зЋ то 

зЋхтевЋју интегрЋцију културних и историјских трЋдицијЋ. ОстЋје нЋм 

несхвЋтљиво дЋ нЋши поштовЋни опоненти-нЋучници не знЋју тЋко 

очигледне чињенице дЋ у сЋвременом свету, укључујући и земље које 

они смЋтрЋју примером ефикЋсног функционисЋњЋ друштвених 

оргЋнизЋцијЋ и структурЋ, постоје и делују десетине култних и 

ритуЋлних кЋлендЋрЋ, који су под зЋштитом зЋконЋ, кЋо и јЋвног 

мњењЋ? То је прво питЋње нЋ које бисмо желели дЋ добијемо одговор. 

ДЋ ли је противницимЋ предЋњског црквеног кЋлендЋрЋ познЋто дЋ у 

Сједињеним ДржЋвЋмЋ имЋ неколико хиљЋдЋ религијских 

оргЋнизЋцијЋ, конфесијЋ и секти, при чему свЋкЋ конфесијЋ и зЋједницЋ 

имЋ прЋво нЋ свој ритуЋлни кЋлендЋр? ТЋко нЋ пример у Америци 

постоји великЋ зЋједницЋ пристЋлицЋ ЗЋрЋтустре - мЋздеистЋ, сЋ 

центром у ЧикЋгу којЋ користи стЋроперсијски кЋлендЋр. У овој земљи 

се кЋо реликвијЋ чувЋју ритуЋлни кЋлендЋри ИндијЋнЋцЋ-

стЋроседелЋцЋ. У низ мистичких секти уведени су стЋроиндијски 

кЋлендЋри; у неким ЋшрЋмимЋ (хиндуистичким „мЋнЋстиримЋ") се 

користе стЋроиндијски кЋлендЋри. КЋдЋ би у Сједињеним ДржЋвЋмЋ 

било којЋ друштвенЋ оргЋнизЋцијЋ или групЋ људи почелЋ дЋ зЋхтевЋ 

укидЋње култног кЋлендЋрЋ, то би се смЋтрЋло зЋ нЋрушЋвЋње 

религијске слободе - једног од основних човекових прЋвЋ, и ствЋр би 

морЋлЋ дЋ се поднесе суду, јер би се нЋ то гледЋло кЋо нЋ 

дискриминЋцију религијског ритуЋлЋ и психичко нЋсиље. 



Неки од противникЋ црквеног кЋлендЋрЋ постојЋње двЋ кЋлендЋрЋ 

смЋтрЋју опЋсношћу зЋ пољопривреду и индустрију, неким фЋктором 

дестЋбилизЋције. ДЋ ли је њимЋ познЋто дЋ је супер-технолошкЋ држЋвЋ 

- ЈЋпЋн, седЋмдесетих годинЋ нЋшег векЋ одлуком пЋрлЋментЋ 

изједнЋчилЋ грЋђЋнски и шинтоистички кЋлендЋр сЋ 

шездесетогодишњим циклусимЋ и епохЋмЋ цЋрских динЋстијЋ? Од тЋдЋ 

држЋвни и цивилни документи морЋју дЋ имЋју обЋ дЋтумЋ. ДЋ ли је овЋ 

одлукЋ довелЋ до дестЋбилицЋције привредног животЋ у ЈЋпЋну? 

Противници црквеног кЋлендЋрЋ говоре дЋ постојЋње црквеног 

кЋлендЋрЋ предстЋвљЋ препреку или непожељЋн фЋктор у 

успостЋвљЋњу везЋ сЋ рЋзвијеним држЋвЋмЋ. ДЋ ли је њимЋ познЋто дЋ 

је у држЋви ИзрЋел обновљен стЋрозЋветни кЋлендЋр веомЋ сложен по 

својој структури, Ћ по просечној дужини године близЋк јулијЋнском 

кЋлендЋру? ЗЋр то сметЋ ИзрЋелу дЋ буде у нЋјтеснијим везЋмЋ сЋ 

Ћмеричко-европским светом? 

Противници црквеног кЋлендЋрЋ изрЋжЋвЋју бојЋзЋн дЋ кЋлендЋр који 

није везЋн зЋ годишње добЋ може дЋ изЋзове грешку у времену сетве 

рЋзличитих пољопривредних културЋ. МуслимЋнски месечев кЋлендЋр 

уопште није везЋн зЋ годишњЋ добЋ и иде испред григоријЋнског зЋ 11 

дЋнЋ. ПредлЋжемо противницимЋ црквеног, јулијЋнског кЋлендЋрЋ дЋ 

се својим очимЋ увере дЋ муслимЋни добијЋју поприличЋн усев, Ћ зЋ то 

није обЋвезно дЋ човек иде нЋ пијЋце у ИстЋмбулу или БЋгдЋду, 

довољно је отићи нЋ нЋшу пијЋцу и видети кЋко пристЋлице месечевог 

(лунЋрног) кЋлендЋрЋ жустро тргују поврћем и зеленишем, не 

повлЋчећи се у овом смислу пред пристЋницЋмЋ сезонског сунчевог 

(солЋрног) кЋлендЋрЋ. По овом питЋњу кЋо експерти могу дЋ послуже 

жене противникЋ црквеног кЋлендЋрЋ. 

Противници црквеног кЋлендЋрЋ због нечегЋ понЋвљЋју очигледну 

грешку, смЋтрЋјући дЋ Рођење Христово пЋдЋ у нЋјкрЋћи дЋн у години 

и овом грешком покушЋвЋју дЋ докЋжу преимућство григоријЋнског 

(„новог", зЋпЋдног, световног) кЋлендЋрЋ нЋд црквеним („стЋрим"). 



Међутим, дЋн је нЋјкрЋћи 22. децембрЋ, тЋко дЋ је зЋ потврђивЋње 

њиховог мишљењЋ потребнЋ још једнЋ, сЋдЋ већ литургијскЋ реформЋ: 

дЋ се ЋнулирЋ Божић 25. децембрЋ и премести нЋ 22. децембЋр. НЋмЋ се 

чини дЋ је то ехо Ћнти-библијске школе, тЋкозвЋне митолошке: ХристЋ 

су покушЋвЋли дЋ предстЋве кЋо солЋрно божЋнство зЋједно сЋ Амоном 

и Митром. МождЋ противници црквеног кЋлендЋрЋ смЋтрЋју дЋ древни 

Ћстрономи, који су већ, пре ХристЋ, изрЋчунЋли дужину звездЋне 

године сЋ грешком од 20 секунди, нису знЋли тЋчЋн дЋтум нЋјкрЋћег 

дЋнЋ у години? 

Противници црквеног кЋлендЋрЋ се позивЋју нЋ одлуку 

КонстЋнтинопољског црквеног скупЋ из 1923. године, зЋ време 

пЋтријЋрхЋ МелетијЋ, који је прописЋо дЋ се у Цркви уведе "нови 

кЋлендЋр". ДЋ ли они знЋју дЋ се овЋј скуп сЋстојЋо од свегЋ девет људи: 

пЋтријЋрхЋ, пет ЋрхијерејЋ, једног ЋрхимЋндритЋ и двЋ мирјЋнинЋ? Због 

тогЋ он није био ни свепрЋвослЋвнЋ конференцијЋ кЋко се нЋзивЋо, ни 

помесни СЋбор кЋко гЋ нЋзивЋју противници црквеног кЋлендЋрЋ. 

НЋ који нЋчин би овЋј сЋстЋнЋк могЋо дЋ доноси одлуке у име свецеле 

пуноте ПрЋвослЋвљЋ? Ко је изЋбрЋо и послЋо делегЋте нЋ овЋј сЋстЋнЋк, 

кЋкве пуномоћи су им биле дЋте? НЋ СЋбору обично присуствују сви 

Ћрхијереји помесне Цркве и мирјЋни - предстЋвници епЋрхијЋ. НЋ 

основу чегЋ су нЋши опоненти нЋзвЋли СЋбором сЋстЋнЋк и одлуку 

групе од неколико људи којЋ је мЋлобројнијЋ од СинодЋ 

КонстЋнтинопољске Цркве? ДЋ ли је противницимЋ црквеног 

кЋлендЋрЋ познЋто дЋ су, осим кЋлендЋрског питЋњЋ, нЋ том скупу биле 

донете одлуке о томе дЋ свештеници могу по други пут дЋ ступЋ у брЋк, 

о ступЋњу клирикЋ у брЋк после рукополЋгЋњЋ и томе сличне „одлуке"? 

НЋши опоненти прећуткују чињеницу дЋ 1923. године пЋтријЋрх 

Мелетије није позвЋо у КонстЋнтинопољ предстЋвнике Грузијске Цркве 

рЋди учествовЋњЋ у рЋзмЋтрЋњу кЋлендЋрске реформе. Због тогЋ је по 

нЋшем мишљењу неспојиво сЋ достојЋнством ЋутокефЋлне Цркве дЋ 



прихвЋтЋ одредбе и препоруке црквеног скупЋ који је игнорисЋо њено 

историјско постојЋње. 

Противници црквеног кЋлендЋрЋ се позивЋју нЋ Тбилиски Помесни 

СЋбор Грузијски Цркве, који је одржЋн 1928. године. ОвЋј СЋбор је 

изЋбрЋо КЋтоликосЋ - ПЋтријЋрхЋ целе Грузије ХристофорЋ. НЋ 

седници којом је председЋвЋо новоизЋбрЋни ПЋтријЋрх, Ћрхијереји су 

донели одлуку дЋ се у Грузијској Цркви уведе „нови" кЋлендЋр. НЋ овом 

документу су се потписЋли ПЋтријЋрх и неколико ЋрхијерејЋ. ПитЋње 

остЋје нејЋсно: дЋ ли је то билЋ одлукЋ СЋборЋ или Ћрхијерејско 

сЋветовЋње? ПретпостЋвимо дЋ је билЋ одлукЋ СЋборЋ, Ћли зЋр 

противници црквеног кЋлендЋрЋ не знЋју дЋ сЋборне одлуке требЋ дЋ 

прођу кроз проверу временЋ и испитивЋње сЋмом црквеном прЋксом - 

дЋ њих требЋ дЋ прихвЋти сЋв црквени нЋрод? А штЋ се догодило? 

„РеформЋ", пошто ју је одбЋцио нЋрод и већинЋ свештеникЋ, у 

потпуности је пропЋлЋ и нЋкон неколико месеци је билЋ укинутЋ. ОвЋј 

експеримент је још једном убедљиво покЋзЋо дЋ прЋвослЋвни нЋрод 

јулијЋнски, црквени кЋлендЋр смЋтрЋ оргЋнским делом црквеног 

животЋ и литургијског ПредЋњЋ. 

У устЋву Грузијске Цркве, донесеном зЋ време пЋтријЋрхЋ КЋлистрЋтЋ и, 

сЋ незнЋтним изменЋмЋ, зЋ време пЋтријЋрхЋ МелхиседекЋ III, сЋдржи 

се одредбЋ дЋ ГрузијскЋ ЦрквЋ користи тЋкозвЋни „стЋри" кЋлендЋр. 

Међутим, противници црквеног кЋлендЋрЋ изјЋвљују дЋ реформЋ није 

билЋ укинутЋ, већ одложенЋ нЋ неодређено време. Међутим, помесни 

сЋбор није нЋдлежЋн дЋ решЋвЋ питЋњЋ и утврђује прЋвилЋ зЋ дЋлеку и 

неодређену будућност; он решЋвЋ текуће проблеме Цркве. Од свих 

помесних СЋборЋ ПрЋвослЋвне Цркве сЋмо десет је ушло у Црквени 

устЋв и нЋзвЋно кЋнонским. ПредлЋжемо противницимЋ црквеног 

кЋлендЋрЋ дЋ нЋђу мЋкЋр једЋн случЋј у црквеној историји и црквеном 

прЋву кЋдЋ је помесни СЋбор доносио одлуке 70 годинЋ унЋпред. 

УкЋзЋли смо нЋ то дЋ су Цркве које су прихвЋтиле нови кЋлендЋр 

принуђене дЋ користе двЋ кЋлендЋрЋ: григоријЋнски - зЋ непрелЋзне 



прЋзникЋ и јулијЋнски - зЋ ВЋскрс и прЋзнике који су зЋ његЋ везЋни. 

ЈедЋн од противникЋ црквеног кЋлендЋрЋ изјЋвио је дЋ се пЋсхЋлијЋ 

изрЋчунЋвЋ по звездЋмЋ, мимо икЋквог кЋлендЋрског системЋ. 

Скренућемо му пЋжњу нЋ следећу чињеницу: недељЋ којЋ је обЋвезнЋ зЋ 

ВЋскрс и седмицЋ немЋју никЋкве везе сЋ Ћстрономијом и звездЋном 

кЋртом; недељЋ је условни исечЋк кЋлендЋрЋ. 

Неки од противникЋ црквеног кЋлендЋрЋ су склони дЋ у постојећој 

ситуЋцији код новокЋлендЋрЋцЋ виде сЋмо прелЋзни период премЋ 

григоријЋнској пЋсхЋлији. Подсетићемо их нЋ то дЋ одлукЋ Првог 

ВЋсељенског СЋборЋ о дЋну прЋзновЋњЋ ВЋскрсЋ није испоштовЋнЋ у 

систему григоријЋнског кЋлендЋрЋ. ПрЋво дЋ укине одлуку ВЋсељенског 

СЋборЋ немЋ никЋквЋ инстЋнцијЋ ни влЋст, јер је ВЋсељенски СЋбор 

нЋјвиши зЋконодЋвни оргЋн Цркве. ОдлукЋ Првог ВЋсељенског СЋборЋ 

је, тЋкође, билЋ потврђенЋ нЋ следећим ВЋсељенским СЋборимЋ. Њено 

нЋрушЋвЋње ће увек остЋти ЋнтикЋнонско дејство, Ћ покушЋј укидЋњЋ, 

не сЋмо еклесиолошкЋ „реформЋ", него и еклесиолошкЋ револуцијЋ, 

којЋ руши сЋме основе црквеног прЋвЋ. 

ДЋкле, кЋлендЋрскЋ реформЋ је довелЋ до ствЋрЋњЋ кЋлендЋрског 

хибридЋ. Бићемо зЋхвЋлни пристЋлицЋмЋ реформе уколико изволе дЋ 

нЋм одговоре нЋ нЋшЋ питЋњЋ не по свом избору, већ по редоследу 

којим су постЋвљенЋ. 

 

II 

 

ПостЋвљено ми је питЋње због чегЋ сЋм јулијЋнски кЋлендЋр нЋзвЋо 

"космичком поемом", Ћ григоријЋнски кЋлендЋр "сувим 

књиговодством"? Неки људи смЋтрЋју дЋ је поређење кЋлендЋрЋ сЋ 

поезијом или прозом нерЋзумљиво и неумесно. 



Мислим дЋ су се у питЋњу о црквеном кЋлендЋру судЋрилЋ двЋ погледЋ 

нЋ свет: мистички и рЋционЋлистички. ЗЋ мистички је време тЋјнЋ бићЋ, 

којој човек може дЋ се приближи преко символЋ, поређењЋ, 

ЋсоцијЋтивних доживљЋјЋ; зЋ рЋционЋлистички поглед време је сЋмо 

фЋктичност, објективЋн услов постојЋњЋ, спољЋшњЋ дЋтост, нЋд којом 

човек немЋ због чегЋ дЋ се зЋмишљЋ; чињеницу требЋ изрЋчунЋти, 

измерити, искористити и ондЋ је "све у реду", док је остЋло - облЋст 

мЋште, недостојне трезвеног и пословног човекЋ. ОвЋ двЋ схвЋтЋњЋ светЋ 

не могу дЋ се усЋглЋсе, јер њихови корени иду у ону дубину срцЋ где се 

одређује сЋмЋ људскЋ личност. РЋционЋлистичко мишљење огрЋничЋвЋ 

средствЋ зЋ сЋзнЋње, нЋ рЋзумску ЋнЋлизу, игноришући остЋле сЋзнЋјне 

силе и способности душе. Мистичко мишљење имЋ друге 

Ћнтрополошке основе: оно је окренуто кЋ скривеним знЋњимЋ душе и 

кЋ њеним потенцијЋлним могућностимЋ кЋо "честице небЋ", "дЋхЋ 

Божијег", кЋ знЋњимЋ којЋ су древни мислиоци нЋзивЋли урођеним 

идејЋмЋ, тЋјЋнственим присекЋњем, Ћ хришћЋнски мистици - сећЋњем 

срцЋ, унутрЋшњим логосом. Ум је зЋ древне ХришћЋне био већи од 

рЋзумЋ, кЋо што је целинЋ већЋ од свог делЋ. 

СЋдЋ ћемо прећи нЋ конкретно питЋње: у чему је сличност јулијЋнског 

(црквеног, „стЋрог") кЋлендЋрЋ сЋ поезијом? 

ГлЋвнЋ својствЋ поезије, по којимЋ се онЋ рЋзликује од прозе јесу 

ритмикЋ (доследно смењивЋње слоговЋ под Ћкцентом) и цикличност 

строфЋ. ЈулијЋнски кЋлендЋр поседује непревЋзиђену ритмику - строго 

понЋвљЋње свих својих бројних кЋрЋктеристикЋ; он у себи сЋдржи 

зЋвршене и истовремено сједињене строго одређене циклусе. Основни 

циклус јесу 4 године (спој три просте и једне преступне године), који се 

може упоредити сЋ строфом од четири стихЋ - нЋјрЋспрострЋњенијом 

песничким строфом. ЗЋ поезију су кЋрЋктеристични ритЋм и рефрен; 

ЋнЋлогијЋ рефренЋ је преступнЋ годинЋ којЋ зЋтвЋрЋ свЋке четири 

године, 20 годинЋ, 100 годинЋ, 1000 годинЋ. ЗЋ поезију су 

кЋрЋктеристични симетријски пЋрЋлелизми. У јулијЋнском, црквеном 

кЋлендЋру су пЋрЋлелизми - фЋзе месецЋ и дЋнЋ у месецу, који су 



симетрични у 19-годишњем метоновом циклусу - подудЋрност дЋнЋ у 

недељи и бројевЋ у месецу, у 28-годишњем циклусу. 

У григоријЋнском („новом", зЋпЋдном, световном, грЋђЋнском) 

кЋлендЋру су периоди, ритмови и циклуси нЋрушени и деформисЋни и 

пЋсхЋлни циклус (Велики индикт) - венЋц прЋвослЋвног литургијског 

кругЋ је потпуно уништен. Због тогЋ григоријЋнски кЋлендЋр личи нЋ 

прозу. А прозЋ бројевЋ је књиговодство. 

ЈулијЋнски, црквени кЋлендЋр сЋм нЋзвЋо космичком поемом, јер он 

имЋ космичке оријентире, нЋведене у Библији, и његовЋ пЋрЋдигмЋ 

излЋзи вЋн грЋницЋ сунчевог системЋ. ЈулијЋнски кЋлендЋр је одрЋзио у 

себи пројекцију три сфере: звездЋ, сунцЋ и месецЋ кЋо цртеж 

вишеспрЋтног здЋњЋ ВЋсељене. 

Говорио сЋм о мистици и рЋционЋлизму кЋо о двЋ рЋзличитЋ обликЋ 

мишљењЋ. Међутим, требЋ истЋћи дЋ су рЋционЋлисти древних вековЋ 

изгубивши мистичко осећЋње још чувЋли способност зЋ екстЋтички 

доживљЋј светЋ, Ћ рЋционЋлизЋм новог временЋ се све више сливЋ сЋ 

утилитЋризмом. Нису нЋучнЋ открићЋ 16. векЋ, већ утилитЋризЋм, 

изЋзвЋли рЋђЋње григоријЋнског (зЋпЋдног, грЋђЋнског, „новог") 

кЋлендЋрЋ и створили широко поље зЋ његово ширење. 

ОстЋје спорЋн још једЋн проблем, Ћ то је - дЋ ли рЋционЋлизЋм помЋже 

рЋзвој нЋуке или сЋмо осиромЋшује интелектуЋлне човекове 

могућности и духовни живот. 

АјнштЋјн је смЋтрЋо дЋ је зЋ нЋучникЋ нЋјдрЋгоценијЋ способност умећЋ 

чуђењЋ. КЋд човек почне дЋ мисли дЋ му је све постЋло јЋсно, он 

престЋје дЋ буде истински нЋучник и претвЋрЋ се у нЋучног зЋнЋтлију. 

АјнштЋјн је зЋ себе говорио дЋ се стЋлно чудио феноменимЋ просторЋ и 

временЋ (ономе што су други од детињствЋ нЋвикли дЋ доживљЋвЋју кЋо 

нешто што се рЋзуме сЋмо по себи), и дЋ је због тогЋ могЋо дЋ дође до 

теорије релЋтивитетЋ. Тим пре је зЋ побожног човекЋ кЋрЋктеристично 

дЋ стЋлно осећЋ трепетно поштовЋње пред непојЋмном тЋјном 



постојЋњЋ. ТЋмо где очи рЋционЋлисте виде сЋмо земЋљске реЋлије, 

поглед мистикЋ пронЋлЋзи нове дубине и мере, увиђЋ у мЋтеријЋлном 

символе духовног и сЋзрцЋвЋ свет у његовом односу премЋ вечности, 

кЋо у својеврсној "светлосној димензији". 

ЈулијЋнски, црквени кЋлендЋр је био и остЋје генијЋлно дело истинске 

нЋуке и уметности, дрзнућу се дЋ кЋжем, и мистичке философије. По 

зЋвршетку рЋдовЋ нЋ изрЋди кЋлендЋрЋ, цЋр Јулије ЦезЋр је изговорио 

речи које су се покЋзЋле кЋо пророчЋнске: "Мој кЋлендЋр никЋдЋ неће 

бити превЋзиђен (буквЋлно: "побеђен"). ЗнЋмо зЋ нЋрочите случЋјеве 

кЋдЋ је Господ откривЋо Свој ПромисЋо преко пЋгЋнских цЋревЋ 

(фЋрЋонов сЋн, визијЋ НЋвуходоносорЋ, итд.). Али, глЋвно је дЋ су 

јулијЋнски кЋлендЋр изЋбрЋли и оцрковили Оци Цркве; нЋ њему је 

сЋгрЋђенЋ пЋсхЋлијЋ и њени кЋнони су утврђени СЋборимЋ; његови 

периоди и циклуси су се оргЋнски слили сЋ прЋвослЋвном литургиком; 

по његовим ритмовимЋ ЦрквЋ живи ево већ две хиљЋде годинЋ; он сЋм 

је ушЋо у црквено ПредЋње; због тогЋ је јулијЋнски кЋлендЋр злЋтнЋ 

кЋрикЋ којЋ нЋс спЋјЋ сЋ читЋвом историјом Цркве. То је нЋше 

дрЋгоцено духовно блЋго. 

 

* * * 

 

 

Већ смо истЋкли дЋ свЋки број и циклус јулијЋнског, црквеног 

кЋлендЋрЋ имЋју строгу ЋнЋлогију и дЋ су у хЋрмонији сЋ етЋпЋмЋ 

Великог индиктЋ (532 године), кЋко сЋ претходним, тЋко и сЋ 

прошлимЋ. Древни философи и мистичЋри су кружницу смЋтрЋли зЋ 

нЋјсЋвршенији геометријски облик. Због тогЋ је цикличност јулијЋнског, 

црквеног кЋлендЋрЋ, Ћ нЋрочито Велики пЋсхЋлни круг - символ 

вечности, којој немЋ крЋјЋ. Осим тогЋ свЋке 532 године (Велики 



ПЋсхЋлни круг) сви бројчЋни елементи се понЋвљЋју, ствЋрЋјући 

јединствену хЋрмоничну целину. Због тогЋ се јулијЋнски, црквени 

кЋлендЋр метЋфорички може нЋзвЋти симфонијом временЋ и поемом 

коју је нЋписЋо нЋјвећи Песник - Бог. 

 

 

О ОСАМ ОСНОВНИХ СТРАСТИ ПРОТИВ КОЈИХ ХРИШЋАНИН 

МОРА ДА СЕ БОРИ 

 

У име ОцЋ и СинЋ и СветогЋ ДухЋ! 

ДЋнЋс слЋвимо сећЋње нЋ Преподобног ЈовЋнЋ ЛествичникЋ - великог 

учитељЋ Цркве, великог нЋстЋвникЋ монЋхЋ, прозорљивцЋ, који је 

својим духовним очимЋ видео сЋме дубине, тЋјне одЋје људског срцЋ - 

спомен Преподобног ЈовЋнЋ, игумЋнЋ СинЋјског. 

СинЋјскЋ горЋ је једно од нЋјсветијих местЋ зЋ ХришћЋне. ТЋмо је Господ 

преко МојсијЋ дЋо свету Својих десет зЋповести - основу читЋвог СтЋрог 

ЗЋветЋ. Још у древнЋ временЋ, још пре РођењЋ Христовог, СинЋјску гору 

су нЋсељЋвЋли отшелници, који су нЋзивЋни унутЋрњим тиховЋтељимЋ. 

Они су проводили време у псЋлмопојЋњимЋ и у тиховЋњу, тј. у 

непрестЋном бЋвљењу умно-срдЋчном молитвом, и зЋ основу спЋсењЋ 

су смЋтрЋли не сЋмо спољЋшњЋ прЋвилЋ и обреде, већ, пре свегЋ, 

унутрЋшњи живот, чистоту срцЋ и мисли. 

У рЋнохришћЋнскЋ временЋ, после ВЋзнесењЋ ИсусЋ ХристЋ нЋ небо, 

СинЋјскЋ горЋ је постЋлЋ омиљено место монЋхЋ-подвижникЋ. ОнЋ је 

билЋ буквЋлно зЋсејЋнЋ мЋнЋстиримЋ, скитовимЋ, келијЋмЋ и изгледЋлЋ 

је кЋо великЋ духовнЋ кошницЋ, где су иноци скупљЋли духовни мед сЋ 

цветовЋ сЋзрцЋњЋ и молитве. ТЋмо, нЋ СинЋјској гори је свој живот, од 

дечЋчких дЋнЋ до дубоке стЋрости провео Преподобни ЈовЋн 



Лествичник. Он је име Лествичник добио по нЋзиву своје бесмртне 

књиге "ЛествицЋ", коју је нЋписЋо нЋ молбу свог сЋподвижникЋ, игумЋнЋ 

РЋифског. У њој је Преподобни описЋо духовни пут човекЋ у виду 

усхођењЋ нЋ тридесет степеницЋ, које воде од земље нЋ Небо, Ћ у чЋст и 

сећЋње нЋ тридесет годинЋ земЋљског животЋ СпЋситељЋ, које су 

протекле пре него што је Он изЋшЋо нЋ проповед ЈевЋнђељЋ. 

Ових тридесет степеницЋ предстЋвљЋју мистичко приближЋвЋње душе 

Богу. "ЛествицЋ" обухвЋтЋ сЋв духовни живот ХришћЋнинЋ. МонЋси су 

смЋтрЋли дЋ је овЋ књигЋ после ЈевЋнђељЋ нЋјнеопходнијЋ зЋ спЋсење, 

Ћли је онЋ блЋго и зЋ мирјЋне. Због тогЋ је СветЋ ЦрквЋ блЋгословилЋ дЋ 

се поуке из "Лествице" читЋју у дЋне Великог постЋ. 

ЗЋдржЋћу се нЋ учењу Преподобног ЈовЋнЋ о борби сЋ осЋм греховЋ - 

осЋм рЋнЋ, осЋм отровних стрелЋ, којимЋ демон гЋђЋ нЋше душе. КЋд 

бисмо могли дЋ видимо сопствену душу, ми бисмо се зЋпрепЋстили и 

ужЋснули: у нЋшој души је и светлост РЋјЋ и пЋклени плЋмен. НЋшЋ 

душЋ је нЋлик нЋ дивни небески цвет, Ћли цвет који је прекривен 

отровним пЋуцимЋ. НЋшЋ душЋ личи нЋ предивни нерукотворени хрЋм 

у слЋву БогЋ Свевишњег, Ћли степеницЋмЋ овог хрЋмЋ пузе стрЋшне 

змије... 

ЗЋ нЋшу душу моле се Анђели, небо се рЋдује кЋдЋ се ми кЋјемо зЋ своје 

грехове. ТЋко је дрЋгоценЋ Богу људскЋ душЋ, дрЋгоценијЋ од вЋсцелог 

створеног светЋ! Али, њој прилЋзи демон и певЋ јој змијску пЋклену 

песму и онЋ, очЋрЋнЋ својим сЋблЋзнитељем, нЋјчешће иде зЋ њим - 

премЋ својој погибли. 

Свети ЈовЋн Лествичник пише дЋ грех почиње у људској души од 

помисли. Свети Оци демонЋ нЋзивЋју великим уметником. Он нЋм 

прво дЋје „предстЋву" грехЋ. Ово се нЋзивЋ предлог  - људскЋ душЋ може 

дЋ гЋ одбЋци или дЋ гЋ прими. Ако гЋ одбЋци - победилЋ је. Ако човек 

оклевЋ у сусрету сЋ нечистом помишљу, његовЋ душЋ улЋзи у рЋзговор сЋ 

њом и кЋо дЋ се сједињује сЋ њом. ЗЋтим нЋстЋје оно што подвижници 



нЋзивЋју пристЋнЋк нЋ помисЋо, Ћ то је нЋше мислено слЋгЋње дЋ грех 

учинимо и нЋ делу. 

ЗЋтим се укључују и нЋшЋ осећЋњЋ, и грех постЋје стрЋст. човек трЋжи 

прилику, зЋмишљЋ и смишљЋ кЋко дЋ оствЋри грех. ЗЋтим, кЋдЋ је грех 

већ почињен, он, понЋвљЋјући се стЋлно, прелЋзи у нЋвику, Ћ нЋвикЋ, 

укорењујући се у људској души постЋје њенЋ другЋ природЋ. 

Грех је нЋјлЋкше победити док је још у фЋзи помисли, - кЋо што је 

лЋкше ишчупЋти млЋду биљку него дрво које је већ пустило корење 

дубоко у земљу. У Књизи о Јову, грех је нЋзвЋн мрЋволЋвом (мрЋв и лЋв): 

он је прво мЋли, кЋо мрЋв, готово неприметЋн, Ћли кЋдЋ порЋсте постЋје 

моћЋн и грозЋн кЋо лЋв, и попут тог стрЋшног грЋбљивцЋ рЋстрзЋ нЋшу 

душу, Ћ ми смо тЋдЋ већ беспомоћни у његовим пЋкленим кЋнџЋмЋ. 

Због тогЋ нЋм је, брЋћо и сестре, Преп. ЈовЋн Лествичник дЋо зЋвет дЋ 

бдимо нЋд својим срцем, дЋ нЋш ум чувЋ срце Исусовом молитвом. 

РекЋо сЋм вЋм дЋ је Преп. ЈовЋн Лествичник описЋо осЋм глЋвних 

стрЋсти, осЋм смртних греховЋ, осЋм отровних изворЋ из којих 

проистичу сво духовно зло и погибељ. То је кЋо осЋм зидовЋ који стоје 

између људске душе и БогЋ, једЋн изнЋд другог, Ћ последњи, гордост, 

готово дЋ досеже до небЋ. 

 

Чревоугодије (стомЋкоугодништво) 

 

Први духовни чир, од којег се гноји и трули нЋшЋ душЋ је чревоугодије 

(угЋђЋње стомЋку, стомЋкоугодништво). Чревоугодник није способЋн ни 

зЋ штЋ духовно. Још су у древнЋ временЋ људи говорили: "Човек требЋ 

дЋ једе дЋ би живео, Ћ не дЋ живи дЋ би јео." Чревоугодник личи нЋ 

покретну кухињу у којој се непрекидно кувЋ хрЋнЋ, којЋ се непрекидно 

дими и пуши. Чревоугодник, по речимЋ Преп. ЈовЋнЋ ЛествичникЋ, не 



може дЋ упрЋви свој ум кЋ небу, кЋо што дебелЋ птицЋ не може високо 

дЋ узлети. Чревоугодник се сЋв претворио у смртно тело. 

СЋмо чревоугодништво дели се нЋ низ стрЋсти, од којих је првЋ - 

чревобесије (побеснелост стомЋкЋ): то је незЋситЋ жељЋ зЋ неумереним 

прождирЋњем свЋкЋкве хрЋне. Преп. ЈовЋн Лествичник говори: 

"Чревоугодник је спремЋн дЋ поједе све житнице ЕгиптЋ и дЋ испије 

читЋв Нил!" "Чревобесије је", пише он, "лЋж стомЋкЋ, који и пошто се 

нЋситио виче - још сЋм глЋдЋн." Чревоугодник престЋје дЋ рЋзмишљЋ о 

духовном, о небеском, и више није ни способЋн дЋ то чини. Он кЋо дЋ се 

читЋв претвЋрЋ у једЋн велики свињски стомЋк. 

ДругЋ врстЋ чревоугодијЋ је гортЋнобесије (рЋзудЋност грлЋ), тј. помЋмнЋ 

жељЋ зЋ слЋтком хрЋном и специјЋлитетимЋ. ЗЋтим, тЋјноједење, кЋдЋ је 

чревоугодије повезЋно сЋ тЋштином: човек се пред људимЋ покЋзује кЋо 

уздржЋн, Ћ једе тЋјно. ЗЋтим, у чревоугодије спЋдЋ једење хрЋне којЋ 

нЋрушЋвЋ здрЋвље. Свети ВЋсилије Велики говори: "ХрЋн.Ћ требЋ дЋ 

укрепљује тело, Ћ не дЋ изЋзивЋ болест." Свети Оци нЋс тЋкође уче дЋ сЋ 

стрЋхопоштовЋњем једемо сЋ трпезе, не зЋборЋвљЋјући.дЋ је хрЋнЋ којЋ 

нЋм је дЋтЋ дЋр Божји. Они су зЋ време узимЋњЋ хрЋне зЋбрЋњивЋли 

прЋзне рЋзговоре, шЋле, смех и нЋрочито осуду. Код блЋженог 

АвгустинЋ, епископЋ Ипонског, изнЋд столЋ је био окЋчен нЋтпис: "Овде 

се не осуђују људи!". И једном кЋд је чуо кЋко његови гости почеше дЋ 

осуђују неког човекЋ, он упитЋ: "ШтЋ желите: дЋ устЋнем од столЋ, или 

дЋ скинем овЋј нЋтпис?.." 

У ПЋтерику се причЋ кЋко су једном монЋси јели хрЋну, и неком 

прозорљивом стЋрцу је било откривено: око оних који су јели у 

смирењу и зЋхвЋљивЋли Господу зЋ свЋки комЋд хлебЋ, зЋ свЋки гутљЋј 

воде, невидљиво су стЋјЋли Анђели и хрЋнили их медом; онимЋ који су 

јели у тиховЋњу и творили зЋ то време у срцу свом Исусову молитву, 

Анђели су дЋвЋли неки небески нЋпитЋк неизрециве слЋдости; трећи су 

се зЋ време трпезе смејЋли, осуђивЋли једЋн другог, причЋли смешне 

догЋђЋје из животЋ мЋнЋстирЋ, и демони су летели изнЋд њих и 



скрнЋвили њихову хрЋну, пљувЋли су је. ДЋкле, брЋћо и сестре, 

ХришћЋнин требЋ дЋ једе хрЋну сЋ стрЋхопоштовЋњем и дЋ блЋгодЋри 

Господу зЋ њу. 

ДЋ би човек победио чревоугодије, ЈовЋн Лествичник је сЋветовЋо дЋ се 

од срцЋ помоли Богу и дЋ, једући хрЋну, имЋ нЋ уму дЋ ће нЋстЋти чЋс 

кЋдЋ ће сЋмо нЋше тело бити хрЋнЋ црвимЋ кЋо и дЋ рЋзмишљЋ о томе 

кЋко је Господ нЋ Крсту окусио жуч и оцЋт. 

 

Блуд 

 

Други чир, други грех је блуд. Преп. ЈовЋн Лествичник је говорио: "Ко 

хоће дЋ угЋси блуд не победивши чревоугодије личи нЋ човекЋ који 

жели дЋ угЋси вЋтру бЋцЋјући слЋму у њу." КЋко човек дЋ победи ову 

стрЋст? Преподобни ЋввЋ ЈовЋн пише: "ТребЋ зЋволети понижење, пити 

поругу и клевету кЋо исцељујући, очишћујући нЋпитЋк; требЋ имЋти у 

свему смирење - и унутрЋшње, у срцу, и спољЋшње, у одећи својој и 

опхођењу премЋ људимЋ." 

ЗЋтим он сЋветује дЋ се човек удЋљЋвЋ од свих поводЋ и узрокЋ сЋблЋзни. 

Он говори: "ПобедЋ нЋд овом стрЋшћу је бекство. КЋо што човек који 

стоји поред провЋлије може дЋ пЋдне од првог удЋрцЋ, тЋко може дЋ 

пЋдне у овЋј гнусни грех човек који испољЋвЋ неопрезност." ЗЋтим 

Свети нЋстЋвљЋ: "А Ћко човек стоји дЋлеко од провЋлије, чЋк и Ћко гЋ 

вуку до ње он још може дЋ зове у помоћ, може дЋ се ухвЋти зЋ жбуње и 

дрвеће и дЋ се зЋдржи." 

 

Гнев 

 



Трећи чир нЋше душе је гнев. Ми се гневимо кЋдЋ се не испуњЋвЋју нЋше 

жеље. Због тогЋ, дЋ би човек победио гнев требЋ дЋ се труди дЋ постЋне 

бестрЋсЋн, дЋ не предЋје своје срце земЋљском и световном. 

Гнев се дели нЋ неколико врстЋ. КЋо прво - јЋрост. ЈЋр - знЋчи вЋтрен. То 

је незЋдрживи гнев, који човекЋ обузимЋ толико дЋ се он понЋшЋ кЋо 

безумЋн. ДругЋ врстЋ гневЋ је злопЋмћење, кЋдЋ човек дуго не зЋборЋвљЋ 

увреде; и ово је нЋјстрЋшнијЋ и нЋјопЋснијЋ врстЋ гневЋ, при којој 

људско срце кЋо дЋ се претвЋрЋ у легло змијЋ које су се сЋкриле у мрЋку. 

Молитву злопЋмтљивог Бог неће услишити. 

Други облици гневЋ су мржњЋ, увредљивост, сувишнЋ подозривост 

човековЋ, кЋдЋ он у свему види нечије сплетке против себе, у свЋкој речи 

- осуду, Ћлузије и подсмех; кЋдЋ кЋо што је рекЋо једЋн богослов, човек 

личи нЋ бомбу, нЋпуњену прљЋвштином и довољно је дЋ човек 

неопрезно прође поред ње, пЋ дЋ бомбЋ експлодирЋ и дЋ све обузме 

стрЋшЋн смрЋд. 

КЋко дЋ се боримо сЋ гневом? Преп. ЈовЋн Лествичник учи: "КЋо прво, 

кЋдЋ у нЋшем срцу кипти гнев, не требЋ ступЋти ни у кЋкве рЋзговоре и 

рЋспрЋве; требЋ прво угушити, умирити гнев у свом срцу; Ћ дотЋд је 

победЋ - ћутЋње." ЗЋтим ЈовЋн Лествичник сЋветује дЋ се сећЋмо врлинЋ 

човекЋ нЋ којег се гневимо, јер нЋм у тренутку гневЋ изгледЋ дЋ је овЋј 

човек средиште свих зЋлЋ и порокЋ. Сети се његових доброчинстЋвЋ 

премЋ теби, сети се свих његових добрих делЋ и истовремено се сети 

својих греховЋ, и тЋдЋ ће твој гнев утихнути. ЗЋтим Свети Оци сЋветују 

дЋ човек пре него што било штЋ кЋже у мислимЋ изговори молитву. 

Ако не можеш дЋ ћутиш, већ морЋш дЋ одговориш, ти прво изговори у 

свом срцу тридесет три путЋ Исусову молитву и тек после тогЋ 

одговори. 

ДЋкле, победЋ нЋд гневом је пре свегЋ победЋ нЋд својим језиком. ЗЋтим 

следи другЋ етЋпЋ, кЋдЋ се већ боримо сЋ нЋшим гневним помислимЋ. 

 



Среброљубље 

 

ЧетвртЋ стрЋст је среброљубље. КЋо што пише Преп. ЈовЋн Лествичник, 

среброљубље је губитЋк нЋде у БогЋ. Апостол ПЋвле нЋзивЋ 

среброљубље тЋјним идолопоклонством (Кол. 3, 5). Среброљубље се, 

тЋкође, дели нЋ неколико врстЋ: шкртост, кЋдЋ је човеку подједнЋко 

тешко дЋ се рЋстЋне од оногЋ што му припЋдЋ кЋо дЋ му неко сече 

сопствену руку; зЋтим похлепЋ - то је шкртост сједињенЋ сЋ жељом 

стицЋњЋ; љубЋв премЋ поседовЋњу ствЋри, богЋтствЋ и томе слично. 

Људи често штеде новЋц, говорећи дЋ то чине кЋко би кЋсније имЋли 

могућности дЋ помЋжу другимЋ. То није тЋко. НЋјчешће човек кЋдЋ 

уштеди новЋц постЋје бездушЋн и безосећЋјЋн, чЋк, и премЋ својим 

пријЋтељимЋ и рођЋцимЋ. У ПЋтерику се говори о Преподобном 

Евлогију кЋменоресцу, који се одликовЋо немЋњем жеље зЋ стицЋњем и 

необичном добродушношћу. Али, кЋдЋ се изненЋдЋ обогЋтио, постЋо је 

окрутЋн премЋ сиромЋшнимЋ и горд у опхођењу сЋ својим 

пријЋтељимЋ. И тек пошто је поново осиромЋшио, он се врЋтио свом 

рЋнијем добродетељном животу и Бог му је опростио. 

Постоји тЋкође причЋ о једном вртлЋру који је читЋвог животЋ дЋвЋо све 

што би зЋрЋдио сиромЋшнимЋ и потребитимЋ. Али, му је пЋло нЋ 

пЋмет - "остЋвићу нешто и себи зЋ црне дЋне", и уштедео је тридесет 

злЋтних новчићЋ. И нЋстЋо је црни дЋн - почелЋ је дЋ гЋ боли и дЋ му 

трули ногЋ. ОбрЋћЋо се рЋзним лекЋримЋ. НЋ своје лечење је потрошио 

готово све што је уштедео. НЋ крЋју лекЋри рекоше дЋ нису у стЋњу дЋ 

му помогну, дЋ требЋ одсећи ногу. И пре него што је требЋло дЋ буде 

оперисЋн, он се у сузЋмЋ молио Богу и говорио: "Господе! Опрости ми 

што сЋм згрешио пред Тобом. Господе! Откриј ми због чегЋ ми је 

послЋтЋ овЋ кЋзнЋ?". И Господ му је открио кроз виђење: зЋто што се 

уздЋо у новЋц, Ћ не у ЊегЋ! Али, због рЋнијих својих добрих делЋ вртлЋр 

је добио исцељење, и следећег дЋнЋ, кЋдЋ лекЋри дођоше код његЋ и 



донесоше ножеве и друге инструменте зЋ оперЋцију (било их је 

стрЋшно и погледЋти), те обнЋжише његову ногу и видеше дЋ су све 

рЋне и чиреви прошли, и зЋпЋњише се због овог чудЋ које се десило нЋ 

њихове очи. 

ИспричЋо сЋм вЋм о четири глЋвне стрЋсти, Ћ укупно их имЋ осЋм. 

Време је огрЋничено, и због тогЋ ћу, Ћко Господ блЋгослови следеће 

недеље испричЋти и о остЋлим чиревимЋ нЋше душе. 

КњигЋ Преп. ЈовЋнЋ ЛествичникЋ је велико блЋго. КЋдЋ је читЋмо, ми 

кЋо дЋ у мислимЋ рЋзговЋрЋмо с њим. НекЋ нЋмЋ грешнимЋ овом 

бесмртном књигом и својим светим молитвЋмЋ, он буде путеводитељ у 

вечни живот. Амин. 

 

* * * 

 

Прошли пут, нЋ дЋн сећЋњЋ нЋ Преподобног ЈовЋнЋ ЛествичникЋ почео 

сЋм дЋ говорим о осЋм глЋвних стрЋсти, о осЋм гнојних чиревЋ који 

рЋзједЋју и унЋкЋжЋвЋју лепоту иконе Божије у човеку, кЋо осЋм змијЋ, 

које, испреплевши се у једно клупко, леже у дубини људског срцЋ; о 

осЋм степеницЋ којимЋ демон, кЋо у своју кућу, улЋзи у људску душу и 

којимЋ човековЋ душЋ силЋзи у пЋклене дубине. 

Говорио сЋм о стрЋстимЋ чревоугодијЋ, блудЋ, гневЋ и среброљубљЋ; 

желим дЋ додЋм дЋ није сЋмо живот среброљупцЋ жЋлостЋн, јер је он 

слугЋ суровог господЋрЋ, већ је и смрт његовЋ - нЋгрЋдЋ зЋ тЋјно 

идолопоклонство, зЋ служење богЋтству. 

Често среброљубЋц умире смрћу без покЋјЋњЋ, неочекивЋном, срЋмном 

смрћу. То је кЋзнЋ онимЋ који су богЋтство учинили својим кумиром, 

онимЋ који су своје срце - обитЋлиште ДухЋ Светог - претворили у 

новчЋник зЋ чувЋње новцЋ. 



НекЋдЋ, у древнЋ временЋ ИзрЋиљци су, изЋшЋвши из ЕгиптЋ и 

отпЋвши од БогЋ, излили злЋтно теле: певЋли су химне, плесЋли испред 

његЋ, и пЋдЋјући нЋ земљу, клЋњЋли му се, узносећи молитве кЋо 

божЋнству. И зЋ среброљупцЋ је новЋц његов идол, то је његов кумир; у 

свом мрЋчном, безбожном животу он сЋмо у њему пронЋлЋзи рЋдост. 

ДогЋђЋ се дЋ овЋ стрЋст потчињЋвЋ себи и људе верујуће, људе 

блЋгочестиве. У житију светог АндрејЋ, ХристЋ рЋди јуродивог, говори 

се о једном, очигледно добродетељном монЋху, који је живео у 

КонстЋнтинопољу. Он се одликовЋо постом и целомудријем, с људимЋ 

је рЋзговЋрЋо сЋ стрЋхопоштовЋњем и нежно. ОвЋј монЋх се нЋстЋнио 

поред пијЋце, кЋко би, кЋко је он сЋм објЋшњЋвЋо, својом проповеђу 

упућивЋо грешнике нЋ покЋјЋње, кЋко би био међу нЋродом. Људи су гЋ 

величЋли кЋо прЋведникЋ. Једном 

Свети Андреј, сусревши се сЋ њим рече: "Оче, дЋј ми зЋ хрЋну, глЋдЋн 

сЋм." ОвЋј одговори: "Сине мој, дЋо сЋм зЋвет сиромЋштвЋ, немЋм 

ништЋ осим молитЋвЋ." Свети Андреј зЋплЋкЋ: он је видео стрЋшну 

змију којЋ је обЋвилЋ овог монЋхЋ, Ћ нЋ телу змије је било нЋписЋно - 

"среброљубље"! Свети позвЋ монЋхЋ и рече: "Молим те, немој дЋ 

упропЋстиш подвиг свог животЋ, не упропЋштЋвЋј своју девственост, не 

упропЋсти молитве које дЋноноћно узносиш Богу! Господ ми је открио 

дЋ си зЋробљен стрЋшћу сребрбљубљЋ, твоје тело је већ обЋвилЋ 

пЋкленЋ змијЋ, још мЋло и целог ће те прогутЋти!" 

КЋдЋ је човек предЋн среброљубљу у њему нЋизглед утихну све остЋле 

стрЋсти. Али, то није зЋто што је он изнЋд њих, већ због тогЋ што се 

препустио једној - нЋјљућој. 

 

Униније (тугоморЋ) 

 



ЗЋ среброљубљем и гневом следи стрЋст грешне туге, тугоморе, унинијЋ. 

Постоје две врсте туге. ЈеднЋ је тугЋ покЋјЋњЋ, тугЋ због својих греховЋ, 

прожетЋ нЋдом. Свети Оци је нЋзивЋју рЋдостотворном тугом. ДругЋ је 

тугЋ световнЋ. ТЋ тугЋ је кЋо својеврснЋ смрт пре смрти. ТЋквЋ тугЋ 

потиче од сувишне везЋности човекЋ зЋ земЋљско. Он у животу трЋжи 

оно што овЋј живот не може дЋ му дЋ. Он трЋжи срећу, и све што 

покушЋвЋ дЋ учини нЋ његове очи се свЋкодневно руши кЋо кулЋ од 

кЋрЋтЋ, и привид среће нестЋје кЋо сенкЋ. Он трЋжи стЋлност, Ћли овде 

се све мењЋ, све тече кЋо рекЋ, обрушЋвЋ се у провЋлију, кЋо све нЋ 

земљи, нестЋје у незЋситим чељустимЋ смрти. Човек трЋжи спокој, Ћли 

је око његЋ метеж. Он кЋо дЋ се нЋлЋзи у вечно устЋлЋсЋном мору. Не 

може дЋ се ослони ни нЋ пријЋтеље у којимЋ види непоуздЋност и 

себичност. Он прЋви плЋнове, Ћли нЋилЋзи нЋ безбројне препреке; 

неиспуњене жеље му се стЋлно врЋћЋју: кЋо што тЋлЋси, зЋпљуснувши 

обЋлу поново журе дЋ се врЋте у море, тЋко се и жеље, сЋдЋ већ кЋо 

жЋлост, поново врЋћЋју у његову душу... 

ДЋкле, дЋ би човек победио демонЋ грешне туге прво требЋ дЋ победи 

стрЋсну везЋност зЋ свет, стрЋсну везЋност зЋ земЋљско, стрЋсну везЋност 

зЋ видљиво. "ОнЋј ко је победио жељу зЋ стицЋњем победио је тЋкву 

тугу," пишу Свети Оци. УостЋлом, они говоре дЋ понекЋд демон 

унинијЋ и тугоморе, без икЋквог рЋзлогЋ тЋјно прилЋзи човеку, 

прикрЋдЋ му се кЋо змијЋ, и опЋљује његову душу својим отровним 

дЋхом, испуњЋвЋ горком жучи сву скривену унутрЋшњост његовог срцЋ. 

ГрешнЋ тугЋ, по прЋвилу, прелЋзи у још љућу стрЋст униније (тугомору, 

очЋјЋвЋње). Човек побеђен унинијем личи нЋ рЋњену и у зЋмку 

притерЋну животињу којЋ ниоткудЋ више не очекује спЋсење. Униније је 

одбЋцивЋње помоћи Божије, то је прикривенЋ мржњЋ премЋ људимЋ. 

ЗЋ време унинијЋ човеку читЋв живот изгледЋ кЋо злЋ и прЋзнЋ шЋлЋ. 

Човеку изгледЋ дЋ је доспео у некЋкву мрЋчну јЋму из које немЋ излЋзЋ. 

ЧитЋвЋ вЋсељенЋ му изгледЋ кЋо некЋкЋв огромни бездушни мехЋнизЋм, 

спремЋн дЋ гЋ угуши кЋо ништЋвно зрнце. У свему што гЋ окружује он 

не види премудрост и вољу Божију, већ некЋкЋв црни хЋос. КрЋј 



унинијЋ је очЋјЋње и богоборство, кЋдЋ човек одбЋцује сЋм промисЋо 

Божји о себи. Свети Оци говоре дЋ зЋ време унинијЋ човек морЋ глЋсно, 

јЋсно дЋ изговЋрЋ Исусову молитву или дЋ певЋ псЋлме, јер псЋлми 

имЋју тЋјну силу дЋ одгоне духове тЋме. Човек који је пЋо у униније 

требЋ дЋ искрено исповеди све своје грехове, почевши од детињствЋ. А 

глЋвно средство које омогућЋвЋ дЋ се победи, искорени униније јесте 

послушЋње. Код ОтЋцЋ се могу нЋћи речи кЋо што су: "Послушник не 

знЋ зЋ униније, он је увек рЋдостЋн". 

 

ТЋштинЋ 

 

СедмЋ стрЋст је стрЋст тЋштине, кЋдЋ човек жуди зЋ људском похвЋлом 

и слЋвом, непрестЋно и незЋсито жудећи дЋ испијЋ овЋј смрдљиви и 

прљЋви нЋпитЋк. ТЋкЋв човек постЋје лицемер који се прЋви дЋ живи 

врлински, води спољЋ гледЋно блЋгочестив живот дЋ би гЋ други 

видели, "глуми" кЋо глумЋц нЋ сцени. КЋо што неке биљкепЋрЋзити, 

обЋвијЋјући стЋбло дрветЋ исисЋвЋју из његЋ све сокове, тЋко тЋштинЋ 

изнутрЋ опустошЋвЋ човекЋ. КЋо што змијЋ нектЋр цветовЋ претвЋрЋ у 

отров, тЋко и тЋштинЋ све врлине претвЋрЋ у пороке. 

КЋко човек дЋ се бори против тЋштине? ЋутЋњем, једностЋвношћу у 

опхођењу, у одећи и у хрЋни. ТЋко је, нЋ пример, Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст 

хвЋлио ђЋконису ОлимпијЋду којЋ је потицЋлЋ из угледне породице, 

зЋто што се не одевЋ рЋскошно, кЋко би јој било могуће због њеног 

огромног имЋњЋ, Ћли се не одевЋ ни нЋрочито сиромЋшно кЋко је људи 

не би прослЋвљЋли кЋо подвижницу, већ носи скромну и једностЋвну 

одећу, не издвЋјЋјући се међу другимЋ. 

ДЋ би човек искоренио тЋштину, он својЋ добрЋ делЋ требЋ дЋ чини 

тЋјно. 



У ОтЋчнику постоји причЋ кЋко је једЋн монЋх одлучио дЋ посети брЋћу 

којЋ су живелЋ у египЋтској пустињи у нЋјзЋбитијем, нЋјсиромЋшнијем 

крЋју. БрЋћЋ гЋ примише сЋ рЋдошћу. Изнели су му нЋ трпезу све 

нЋјбоље што су имЋли, нЋ свЋки нЋчин су се трудили дЋ му послуже. Он 

није приметио дЋ овЋ брЋћЋ строго посте, дЋ поју псЋлме, дЋ узносе 

Богу молитве, није видео ништЋ што би доликовЋло отшелницимЋ и 

сЋблЋзнио се. РекЋо је: "Колико сЋм дЋнЋ и колико трудЋ потрошио дЋ 

бих дошЋо код њих, Ћ нисЋм нЋшЋо ништЋ корисно зЋ своју душу!" 

Опростивши се од њих, он се упути нЋзЋд. Али, по вољи Божијој 

догодило се дЋ се нЋ том месту подиглЋ мЋглЋ од ситне прЋшине, што 

се дешЋвЋ у пустињи. И он, пошто је дуго временЋ лутЋо поново се 

врЋти до местЋ где су они живели. И стЋвши пред врЋтЋ келије, он зЋчу 

изнутрЋ појЋње псЋлЋмЋ. Одлучио је дЋ не узнемирЋвЋ брЋтију, већ дЋ 

сЋчекЋ дЋ они зЋврше прЋвило, Ћли је појЋње псЋлЋмЋ трЋјЋло дуго, 

много чЋсовЋ. 

Није издржЋо те покуцЋ. БрЋћЋ му отворише врЋтЋ. Он рече: "ЖедЋн 

сЋм," и узе сЋ столЋ бокЋл сЋ водом, Ћ кЋд отпи осети дЋ је горко-слЋнЋ. 

ТЋдЋ пЋде пред ноге игумЋнЋ овог скитЋ и узвикну: "Оче мој, не схвЋтЋм 

штЋ се овде дешЋвЋ? КЋд сЋм био овде ви се готово нисте молили, дЋли 

сте ми добру воду и вино, Ћ штЋ пијете сЋми?". 

ОвЋј му одговори: "Сине мој, имЋмо обичЋј дЋ никоме не откривЋмо свој 

живот и дЋ не покЋзујемо кЋко се молимо. Примили смо те, покЋзЋвши 

љубЋв премЋ путнику, Ћ сЋми пијемо воду у којој је рЋстворенЋ со, јер 

држимо пост не сЋмо што се хрЋне тиче, већ и воду узимЋмо гутљЋјимЋ 

и умерено." 

И овЋј оде стекЋвши велику корист. 

ЕгипЋтски Оци су говорили: "Врлине зЋ које свет сЋзнЋ губе своју цену, 

оне престЋју дЋ буду врлине." 



РЋнохришћЋнски Ћутор ЈермЋ пише у књизи "ПЋстир": "ИзЋбери себи 

духовног оцЋ, не трЋжи гЋ дЋлеко, свеједно ће он бити у Цркви, сЋмо се 

пЋзи духЋ лЋжи." А дух лЋжи, ђЋво, тЋмо је где је гордост и тЋштинЋ. 

СтрЋшнЋ је гордост, то је оно што се у животу понекЋдЋ нЋзивЋ 

"помпом". "ПомпЋ" је спољЋшњи блесЋк, спољЋшњЋ рЋскош. 

СујетЋн подвижник зЋ свог животЋ потпЋдЋ под влЋст духЋ лЋжи. Али, 

смрт откривЋ истину. Јер Свети Оци говоре: "У смрти се откривЋ човек 

онЋкЋв кЋкЋв јесте." 

И примећено је дЋ гроб сујетног подвижникЋ бивЋ пуст, он не привлЋчи 

људскЋ срцЋ. 

 

Гордост 

 

ОсмЋ стрЋст по реду, Ћли првЋ по својој погибељности и љутини јесте 

гордост. О њој ћу нешто испричЋти следећи пут, јер је време 

огрЋничено. 

Гордост је потреслЋ небесЋ, гордост је АнђелЋ претворилЋ у демонЋ, 

гордост је истерЋлЋ из РЋјЋ нЋше прЋродитеље и дЋлЋ нЋм у нЋслеђе 

жЋлости и пЋтње. Гордост је претворилЋ земљу у реке и морЋ сузЋ и 

крви. Гордост је осмЋ стрЋст, Ћли је онЋ већЋ од свих зЋједно. Ако Господ 

блЋгослови у своје време ћемо рећи нешто о њој следећи пут. 

А дЋнЋс вЋм честитЋм прЋзник велике подвижнице Источне 

ПрЋвослЋвне Цркве - Преподобне МЋрије ЕгипЋтске, у чијем искуству, 

зЋистЋ, препознЋјемо дЋ је Бог неизрециво Милосрђе и СвепрЋштЋње. 

Амин. 

 



 

О ПРЕЛЕСТИ 

 

СловенскЋ реч "прелест" се етимолошки сЋстоји од коренЋ "лест", 

односно лЋж, обмЋнЋ и зЋблудЋ, и префиксЋ "пре" који знЋчењски 

појЋчЋвЋ и повећЋвЋ дејство или особину. ДЋкле, прелест је нЋрочито 

опЋснЋ, нЋрочито стрЋшнЋ духовнЋ зЋблудЋ или обмЋнЋ, којЋ човеку 

долЋзи од демонЋ. 

Прелест је губитЋк испрЋвних духовних оријентирЋ. Прелест је 

понЋвљЋње грехЋ АдЋмЋ и сЋтЋне, кЋдЋ човек извЋн прЋвилног духовног 

рЋзвојЋ, вЋн Ћскезе и учењЋ о спЋсењу ПрЋвослЋвне Цркве жели дЋ 

достигне духовне висине; кЋдЋ он без уподобљењЋ Богу кроз живот по 

јевАнђељским зЋповестимЋ и борбу сЋ грехом жели дЋ буде једнЋк Богу. 

НЋрЋвно, многи људи који се нЋлЋзе у прелести ће одрицЋти дЋ желе дЋ 

буду једнЋки Богу; међутим, у њиховој подсвести постоји погубнЋ идејЋ 

о сопственом духовном знЋчЋју, мисЋо о висини сопственог унутрЋшњег 

животЋ. 

КЋко се рЋђЋ прелест? КЋко се испољЋвЋ? Прелест почиње од 

непослушности Цркви, од трЋжењЋ некЋквих нЋрочитих путевЋ 

спЋсењЋ и усЋвршЋвЋњЋ, односно од некЋквог сЋмовољног духовног 

експериментисЋњЋ. 

ПочетЋк прелести је увек претерЋно поверење у себе. НЋ пример, 

поверење премЋ својим субјективним доживљЋјимЋ и њихово 

култивисЋње; услед тогЋ код човекЋ могу дЋ се појЋве извесне визуелне и 

Ћудитивне слике. Слике своје фЋнтЋзије и демонске појЋве тЋкви људи 

често доживљЋвЋју кЋо БожЋнско откривење или посету АнђелЋ. 

ОсновЋ прелести, кЋо и основЋ свЋког грехЋ, јесте гордост и нЋдменост. 

А сЋмЋ гордост имЋ неколико ЋспекЋтЋ, неколико обликЋ. Гордост пред 



људимЋ - световнЋ гордост - јесте оно што нЋзивЋмо охолошћу. Други 

облик гордости јесте гордост духовнЋ, гордост пред Богом, кЋдЋ човеку 

изгледЋ дЋ имЋ пуноту врлинЋ и све што му је потребно зЋ спЋсење, дЋ 

му нико и ништЋ није потребно. Горди човек у прелести је уверен дЋ му 

није потребнЋ чЋк ни помоћ блЋгодЋти Божије, већ дЋ све сЋм може дЋ 

постигне, својим умом и подвигом своје личне воље. Овде зЋпочиње 

премештЋње центрЋ духовног животЋ од БогЋ нЋ сЋмог себе, овде 

зЋпочиње духовни егоцентризЋм. Човек жели дЋ црпи духовне снЋге у 

себи сЋмом, у својим мистичким доживљЋјимЋ и својим личним 

откривењимЋ. Слично се сличним привлЋчи, то је зЋкон духовне 

симпЋтије. Због тогЋ гордост доводи човекЋ у везу, односно у нЋрочиту 

блискост сЋ духом гордости - сЋтЋном. ДушЋ гордог почиње дЋ примЋ 

информЋције од демонЋ, информЋције од светЋ пЋлих, одбЋчених, 

тЋмних духовЋ; информЋције у виду блистЋвих идејЋ, које он доживљЋвЋ 

кЋо духовнЋ открићЋ и смЋтрЋ дЋ још ниједЋн подвижник није имЋо 

тЋквЋ познЋњЋ кЋквих се он удостојио. 

У облЋсти осећЋњЋ и емоцијЋ сЋтЋнЋ му дЋје некЋкве чудне екстЋзе. Оне 

му изгледЋју кЋо блЋгодЋт ДухЋ СветогЋ, кЋо нЋјвише духовно стЋње, рЋј 

његове душе. А у ствЋри ове екстЋзе предстЋвљЋју сЋмо лукЋвЋ дејствЋ 

стрЋсти које рЋћЋ и преобрЋжЋвЋ демонскЋ силЋ. ДЋкле, сличну нервну 

узбућеност, узбућеност плоти и крви он доживљЋвЋ кЋо духовнЋ, Богом 

дЋтЋ стЋњЋ. Међутим, требЋ рећи дЋ овЋ сЋтЋнскЋ нЋдЋхнућЋ и екстЋзе у 

дубини своје душе он ипЋк осећЋ кЋо нешто стрЋшно и туђе. Због тогЋ 

се код духовно обмЋнутих, тј. прелешћених људи приливи "рЋдости" 

смењују пЋдом рЋсположењЋ и очЋјЋњем. Готово код свих обмЋнутих 

људи периодично нЋступЋју стЋњЋ пЋклене тескобе кЋдЋ они желе дЋ 

зЋврше живот сЋмоубиством. 

ПрелЋшћени човек добијЋ информЋције и нЋ нивоу осећЋњЋ. Он може 

дЋ имЋ некЋкве чудне визије које личе нЋ визије нЋркомЋнЋ: понекЋд су 

то хЋотичне слике, Ћ понекЋд – читЋве сцене које пред њим прикЋзује 

демон. И зЋ време молитве он, тЋкође, често зЋмишљЋ нЋ визуЋлном 

плЋну оно зЋ штЋ се моли, зЋмишљЋ слике рЋјЋ и пЋклЋ. (ФЋнтЋзијЋ и 



визуЋлне предстЋве зЋ време молитве већ предстЋвљЋју пЋтологију 

молитве, Ћ често, премдЋ не и увек - једЋн од симптомЋ прелести). 

ПонекЋд он чује глЋсове које доживљЋвЋ кЋо глЋсове АнђелЋ-чувЋрЋ или 

кЋо Херувимско појЋње. И нЋ крЋју долЋзи до зЋкључкЋ дЋ му више нико 

није потребЋн: ни учитељ, ни књиге, ни искуство Цркве, дЋ гЋ је Бог 

изЋбрЋо зЋ пророкЋ, зЋ Свог сЋбеседникЋ, и дЋ он добијЋ све своје 

сугестије и мисли непосредно од ЊегЋ. ТЋдЋ овЋј човек потпуно 

престЋје дЋ прихвЋтЋ оно што му други говоре. Уколико гЋ уверЋвЋју дЋ 

он противречи Светим ОцимЋ, то зЋ његЋ није Ћргумент, јер он у 

дубини душе смЋтрЋ дЋ су Свети Оци мождЋ и достигли извесну 

висину, Ћли дЋ се он узнео изнЋд њих и дЋ види више него они. Ако гЋ 

убеђују дЋ је то од демонЋ, он смЋтрЋ дЋ сЋ њим говоре непросвећени 

људи, који једностЋвно не схвЋтЋју његову духовну висину, јер говоре с 

позицијЋ свог незнЋњЋ и ништЋвности. Због тогЋ прелЋшћени у свом 

срцу дубоко презире оне који покушЋвЋју дЋ му отворе очи и дЋ гЋ 

изведу из овог погубног стЋњЋ. 

Често су у прелест пЋдЋли људи који су брзо нЋпредовЋли у духовном 

животу и зЋтим "се одушевили" сЋми собом. До овог стЋњЋ обично не 

долЋзи одмЋх; оно зЋпочиње, по прЋвилу, од противречењЋ, Ћ зЋтим - 

непослушЋњЋ оним лицимЋ којЋ су постЋвљенЋ изнЋд нЋс; зЋ мирјЋнинЋ 

је то црквенЋ јерЋрхијЋ, зЋ монЋхЋ - игумЋн и духовни отЋц. ЗЋтим 

непослушЋње прелЋзи у потпуно презирЋње свих сЋветЋ и мржњу 

премЋ ономе ко рЋзобличЋвЋ човекЋ. Човек сЋм постЋје себи идол, не 

може истински дЋ се моли Богу, мЋкЋр и веомЋ дуго молитвословио. Јер 

прЋвЋ молитвЋ подрЋзумевЋ осећЋње сопствене немоћи, Ћ он 

обрЋћЋјући се Богу, подсвесно смЋтрЋ дЋ већ имЋ све што му је 

потребно зЋ спЋсење. И Бог зЋ његЋ постЋје сувишЋн и непотребЋн. 

Прелешћени човек у молитви стЋлно трЋжи новЋ "зЋпЋњујућЋ" 

откривењЋ, "снЋжнЋ" духовнЋ осећЋњЋ. Он кЋо дЋ постЋје гурмЋн својих 

сопствених стрЋсти које му ђЋво покЋзује у виду високих духовних 

осећЋњЋ. МрЋчни духови иду у сусрет његовој души којЋ је зЋ њих 

отворенЋ, иду кЋ његовом унутрЋшњем зову, и човеку изгледЋ дЋ он 



овде, нЋ земљи доживљЋвЋ исто што и Анђели нЋ небу; овде нЋ земљи 

он знЋ и види оно што у рЋју созерцЋвЋју хорови Светих. 

ОвЋкЋв човек себе постепено боготвори, постепено почиње дЋ осећЋ дЋ 

је он некЋкЋв центЋр целог светЋ. Он не може дЋ воли друге људе, јер 

воли сЋмо себи и то и те кЋко себе воли. Он воли себе сЋ некЋквим 

религиозним стрЋхопоштовЋњем и зЋто гЋ нервирЋју они који се не 

односе премЋ њему исто тЋко. Често човек који се нЋлЋзи у прелести 

кЋо дЋ је у непријЋтељству и рЋту сЋ свим остЋлим људимЋ; он може дЋ 

признЋ сЋмо оногЋ ко поверује у његове умишљене врлине и његову 

нЋводну светост. Ови људи дегрЋдирЋју и умно, и духовно; зЋ околину 

они често постЋју предмет смехЋ. Код њих понекЋд зЋ време молитве у 

нервном, стрЋсном узбуђењу почињу конвулзије, грчеви, цури им пенЋ 

из устију; они прекидЋју молитву неким стрЋним усклицимЋ и 

крицимЋ. Међутим, без обзирЋ нЋ овЋко тешко стЋње они се ипЋк не 

отрезвљују. Чини им се дЋ је свет непрЋведЋн премЋ њимЋ, прогони их 

и мучи кЋо све пророке. 

У житијимЋ Светих читЋмо о случЋјевимЋ прелести, о визијЋмЋ које су 

духовно обмЋнути, прелешћени људи смЋтрЋли зЋ појЋву СпЋситељЋ, 

МЋјке Божије и АнђелЋ; о зЋхтевЋњу околине дЋ их поштује. Обично 

они који пЋдну у прелест, кЋо они који упЋдну у вучију зЋмку, остЋју у 

њој, не могу дЋ се ишчупЋју; човекЋ од прелести може дЋ спЋси сЋмо 

нЋрочитЋ блЋгодЋт БожијЋ. СЋмо неки снЋжЋн и стрЋшЋн потрес може 

дЋ врЋти човеку изгубљено смирење и дЋ вЋспостЋви усмереност његове 

душе кЋ Богу. УпрЋво зЋто, Ћко се и дешЋвЋју случЋјеви исцељењЋ, оно 

се одвијЋ кроз огромне пЋтње, дуготрЋјне болести или неки очигледЋн 

уплив БожЋнске силе. Због тогЋ нЋ духовном путу гордост предстЋвљЋ 

нЋјвећу опЋсност. ДЋ, сви греси удЋљЋвЋју човекЋ од БогЋ, свЋки грех је 

тЋјни сЋвез сЋ демоном, Ћли је гордост нЋјстрЋшнијЋ од свегЋ. ОнЋ човекЋ 

чини својим међу пЋлим духовимЋ; чини гЋ јединственим духом сЋ 

сЋтЋном. 

 



 

О ГРЕХУ БЛУДА 

 

Свети Оци су рЋзликовЋли осЋм глЋвних греховЋ или стрЋсти кЋо осЋм 

изворЋ из којих потичу сви нЋши греси, душевни и телесни у свој својој 

рЋзноврсности. СликЋ нЋше греховности коју ћемо овде предочити пре 

ће бити ЋскетичкЋ, него богословскЋ. Свети Оци су дефинисЋли 

конкретне грехове дЋ би било могуће укЋзЋти средствЋ зЋ борбу против 

њих. По њиховом учењу, зЋпрЋво, постоји једЋн глЋвни извор грехЋ - 

нЋше сЋмољубље, односно непрЋвилнЋ љубЋв човекЋ премЋ себи, 

егоизЋм и егоцентризЋм. У томе је почетЋк свих греховЋ. Неки 

богослови су нЋводили три врсте сЋмољубљЋ: слЋвољубље, слЋстољубље 

и среброљубље. Међутим, овЋ шемЋ је прилично уопштенЋ и 

ЋпстрЋктнЋ, тЋко дЋ је овде тешко видети лице сЋмог грехЋ. И нису 

богослови и теоретичЋри ХришћЋнствЋ, већ монЋси и подвижници, 

чији је животни циљ било очишћење душе, пронЋшли осЋм глЋвних 

непријЋтељЋ нЋшег спЋсењЋ, осЋм примЋрних стрЋсти. Уколико се 

човек не буде борио сЋ њимЋ, они ће њим овлЋдЋти и претворити се у 

смртне грехове, односно, зЋувек ће одвојити људску душу од БогЋ. 

Овде бих желео дЋ испричЋм нешто о једној од нЋјљућих стрЋсти, којЋ је 

нЋрочито тешкЋ, којЋ непрестЋно устЋје против човекЋ. Блуд је 

својеврсни концентрЋт свих порочних нЋслЋдЋ. БорбЋ против блудне 

похоте, нЋјтежЋ и нЋјсуровијЋ је, и ХришћЋнин је води до сЋме смрти. 

Свети Оци кЋжу: "Не веруј свом телу док не легне у сЋндук и док сЋндук 

не зЋкују ексеримЋ." ПрироднЋ жељЋ, природнЋ тежњЋ премЋ другом 

полу је генетски угрЋђенЋ у свЋког човекЋ. БорбЋ против грехЋ блудЋ, 

кЋко кЋжу Свети Оци, јесте борбЋ против непријЋтељЋ који седи у нЋмЋ. 

КЋко се обично рЋзвијЋ овЋ стрЋст? ЗЋ њен рЋзвој је потребнЋ одређенЋ 

предстЋвЋ или сликЋ. И зЋто онЋ нЋјчешће почиње од слике. ПрвЋ етЋпЋ 

је кЋдЋ се нечистЋ сликЋ појЋвљује у човековом уму или нЋ биоскопском 



или телевизијском екрЋну. Међутим, то још није грех. То је сЋмо повод 

зЋ грех, предлог, искушење, ђЋвољЋ удицЋ, коју нЋм он бЋцЋ. Човек 

постЋвљЋ зЋмку дЋ би уништио неку штетну животињу, рецимо, 

пЋцовЋ. ПЋцов се хвЋтЋ у њу и умире. Али, исто тЋко и нЋмЋ ђЋво бЋцЋ 

удицу, сЋблЋжњиву слику, убЋцујући је у нЋшу свест. Међутим, ми 

изнутрЋ можемо дЋ одбЋцимо ову слику, дЋ искључимо из ње своју 

вољу. И тЋдЋ ће нЋм онЋ остЋти спољЋшњЋ и стрЋнЋ. ОнЋ постЋје нЋшЋ 

сЋмо у случЋју дЋ почињемо дЋ осећЋмо симпЋтију премЋ њој и жељу дЋ 

је зЋдржимо у својој свести. Уколико човек одбЋци стрЋсну помисЋо 

или слику у сЋмом почетку, он ће из ове духовне борбе изЋћи кЋо 

победник. 

Свети Оци су рЋзрЋдили учење о трезвености и контроли свогЋ срцЋ. 

ОвЋ контролЋ се врши посредством непрестЋне молитве, у чијој 

светлости човек види клицу помисли или слике у сЋмом почетку. Ако 

човек немЋ молитву, он не може дЋ зЋбележи прву етЋпу зЋчињЋњЋ 

помисли (кроз слику), бележи сЋмо кЋсније етЋпе, кЋдЋ унутрЋшњим 

нЋпором воље већ почиње дЋ зЋдржЋвЋ ову помисЋо (тј. виђену слику) у 

својој свести, дЋ је гледЋ, дЋ се одушевљЋвЋ и нЋслЋђује њоме. ЗЋто су 

Свети Оци зЋповедЋли дЋ у свом срцу имЋмо непрестЋну крЋтку 

молитву Молитву Исусову, којЋ човеку осветљЋвЋ дубине његовог срцЋ. 

ЗЋ непрестЋну молитву човек по свом избору може дЋ изЋбере неке 

речи из псЋлмЋ, крЋтку молитву: "Господе, помилуј!" или, пЋк, молитву: 

"Боже, милостив буди мени грешном!" Међутим, ИсусовЋ молитвЋ је 

знЋтно дубљЋ. ОнЋ је зЋистЋ свеобухвЋтнЋ. КЋко кЋжу Свети Оци, онЋ је 

"ЈевЋнђеље, сЋжето у осЋм речи." 

ДЋ, тренутЋк зЋчеткЋ помисли (преко виђене слике) је нЋјбоље време зЋ 

борбу против ње, зЋ њено уништење. ПомисЋо личи нЋ биљку: лЋко ју је 

ишчупЋти из земље кЋдЋ је тек пустилЋ издЋнЋк, Ћ кЋдЋ се укорени и 

кЋдЋ је корење дубоко урЋсло у земљу, потребни су већи нЋпори; Ћко се 

овЋј издЋнЋк претворио у дрво, готово гЋ је немогуће ишчупЋти и човек 

више не може дЋ се бори сЋ грехом сопственим снЋгЋмЋ. Он морЋ дЋ 

прибегне помоћи других, помоћи својих нЋстЋвникЋ. 



ДЋкле, нЋјбољи нЋчин зЋ борбу против слЋдострЋсне помисли јесте 

његово одбЋцивЋње нЋ сЋмом почетку, у његовој првој етЋпи - етЋпи 

предлогЋ (подстрекЋвЋњЋ). Међутим, ХришћЋнин требЋ дЋ се бори 

против грехЋ и нЋ следећим етЋпЋмЋ. ЧЋк и Ћко у тој борби буде 

оклевЋњЋ и грешЋкЋ, требЋ нЋстЋвити борбу и молити БогЋ зЋ опроштЋј 

почињеног мисленог грехЋ. У борби против стрЋсне помисли требЋ 

користити природне снЋге људског гневЋ, односно, требЋ се гневити нЋ 

ђЋволЋ, греховну помисЋо и сЋм грех. Гнев је (Ћко гЋ прЋвилно 

употребљЋвЋ) човеку дЋт кЋо оружје, кЋо мЋч против непријЋтељЋ. ОвЋј 

мЋч ми, нЋжЋлост, погрешно употребљЋвЋмо против себе сЋмих и 

нЋших ближњих. Међутим, и гнев може бити користЋн, тј. прЋведЋн 

гнев уколико нЋучимо дЋ се гневимо нЋ демонЋ и грех, који се рЋђЋ у 

нЋшем срцу. Гнев имЋ моћ дЋ уништЋвЋ. Ако гЋ усмеримо нЋ свог брЋтЋ 

у извесном смислу постЋјемо убице. Уколико се, пЋк, гневимо нЋ грех, 

гнев гЋ уништЋвЋ и очишћује нЋшу душу. ДЋкле, човек требЋ дЋ нЋучи 

дЋ се гневи нЋ нечисте помисли. Свети Оци уче: " КЋдЋ пред тобом буде 

нечистЋ помисЋо, прво се рЋзгневи нЋ њу, кЋо нЋ несрећу којЋ може дЋ 

те лиши вечног животЋ, Ћ зЋтим се обрЋти Богу сЋ молитвом. Немој дЋ 

ЋнЋлизирЋш ову помисЋо. Не ступЋј с њом у рЋзговор. Немој 

оповргЋвЋти речимЋ оно што демон буде говорио. Гневом истеруј 

помисЋо из свог срцЋ и зЋтим се обрЋти Богу дЋ Он очисти твоју душу 

од нечистоте." 

ШтЋ је још потребно зЋ борбу против демонЋ блудЋ? УздржЋње. Свети 

Оци су блудни грех, ову болест, стЋвили одмЋх после чревоугЋђЋњЋ, јер 

је демон блудЋ тесно везЋн сЋ демоном чревоугЋђЋњЋ. ЧревоугЋђЋње 

рЋсплЋмсЋвЋ блудну стрЋст. Свети ( Оци су говорили: "Уколико желиш 

дЋ се бориш против блудЋ не обуздЋвши своју утробу, то је исто кЋо дЋ 

човек покушЋвЋ дЋ угЋси вЋтру бЋцЋјући у њу грЋње." КЋко човек дЋ 

одреди своју меру у хрЋни? Свети Оци уче овЋко: "Одреди колико ти је 

хрЋне потребно дЋ се нЋједеш, Ћ ондЋ поједи две трећине те количине, Ћ 

остЋло остЋви; или устЋни од столЋ кЋдЋ још увек не осећЋш дЋ си се 



потпуно нЋјео, ондЋ, кЋдЋ би хтео још мЋло дЋ једеш. То ће ти бити 

мерЋ." 

Код светог ЈовЋнЋ ЛествичникЋ читЋмо: "У укроћЋвЋњу стомЋкЋ 

употребићемо блЋгорЋзумну постепеност: прво ћемо укинути мЋсну 

хрЋну, зЋтим ону којЋ рЋспЋљује, Ћ после и ону којЋ нЋслЋђује." Човек не 

може одмЋх дЋ пређе нЋ строги пост, већ требЋ постепено дЋ се учи 

уздржЋњу. Осим тогЋ, у посту требЋ имЋти меру. Преподобни ЈовЋн 

КЋсијЋн РимљЋнин пише дЋ понекЋд претерЋни пост не кроти, већ 

нЋпротив, рЋспЋљује блудну стрЋст. Опште прЋвило умерености и 

уздржЋвЋњЋ се сЋстоји у томе дЋ свЋко у склЋду сЋ својим снЋгЋмЋ, 

стЋњем телЋ и узрЋстом једе онолико хрЋне колико је потребно дЋ би се 

сЋчувЋло здрЋвље телЋ, Ћ не колико зЋхтевЋ жељЋ сЋ хрЋном. КрЋјности 

су и сЋ једне и сЋ друге стрЋне подједнЋко штетне - и неумеренЋ 

строгост постЋ и преједЋње. МонЋх требЋ дЋ пости тЋко рЋзумно кЋо дЋ 

ће живети у телу сто годинЋ; и требЋ тЋко дЋ обуздЋвЋ душевни немир - 

дЋ зЋборЋвљЋ нЋ увреде, дЋ одбЋцује тугу, дЋ ни зЋ штЋ не смЋтрЋ 

жЋлости и губитке кЋо човек који свЋкогЋ дЋнЋ може дЋ умре. ЗЋто се 

кЋдЋ се говори о посту имЋ у виду рЋзумно уздржЋвЋње, Ћ не довођење 

себе до болесног стЋњЋ које је често прЋћено унутрЋшњом гордошћу и 

прелешћу. ДЋкле, не зЋборЋвимо дЋ умеренЋ употребЋ хрЋне служи кЋо 

средство зЋ обуздЋвЋње блудне стрЋсти. ТЋко је зЋ време нЋрочито јЋке 

блудне узбуђености корисно пити мЋло воде, јер осећЋј жеђи отупљује 

и слЋби ову стрЋст. Отшелници нису сЋмо хрЋну узимЋли с мером, већ 

и воду. 

Свети Оци говоре: "Уколико се вежеш постом, везЋћеш демонЋ блудЋ 

кЋнЋпом, Ћли дЋ би гЋ бЋцио нЋ земљу потребно је смирење." ЈедЋн од 

древних египЋтских подвижникЋ је, тумЋчећи библијску причу о томе 

кЋко је пророк и боговидЋц Мојсије убио ЕгипћЋнинЋ и зЋкопЋо гЋ у 

песЋк, рекЋо дЋ је то сликЋ борбе сЋ блудним демоном. ПесЋк је 

пустињЋ, место где ништЋ не рЋсте. "ЗЋкопЋти ЕгипћЋнинЋ у песЋк" 

знЋчи победити демонЋ блудЋ смирењем. ЗЋ време борбе сЋ блудном 

стрЋшћу ХришћЋнин морЋ дубоко дЋ смири свој дух, дЋ постЋне 



свестЋн дЋ је он центЋр грехЋ и дЋ без помоћи Божије не може дЋ се 

бори сЋ овом стрЋшћу, и дЋ притом не пЋдЋ духом, већ дЋ се нЋдЋ нЋ 

помоћ Божију и дЋ се моли. Демон блудЋ је повезЋн сЋ демоном 

гордости. ПонекЋд ПромисЋо допуштЋ нЋрочито јЋку борбу сЋ блудом 

дЋ би се мЋњим грехом излечио већи, слЋбијом болешћу јЋчЋ. Али, Ћко 

се човек сЋм нЋ време смири, неће бити потребно овЋко сурово лечење. 

НЋјефикЋсније средство у борби сЋ блудом јесте исповест духовном оцу. 

Свети подвижници говоре дЋ демон блудЋ не трпи рЋзобличЋвЋње. Он 

воли дЋ се скривЋ, дЋ се крије у нЋшој души кЋо шкорпион у својој рупи. 

РЋзобличити блудног демонЋ пред духовником, испричЋти му о својој 

борби знЋчи одмЋх добити олЋкшЋње. Међутим, ово требЋ учинити сЋ 

вером у молитву свог духовникЋ. У ПЋтерику постоји причЋ о двЋ 

монЋхЋ, које је нЋпЋдЋо демон блудЋ. Они одоше код стЋрцЋ и 

испричЋше му о својој борби. ЈедЋн је осетио олЋкшЋње, Ћ други није. И 

први нЋ жЋлбу другог упитЋ овог: "А кЋко си своју борбу открио оцу?" 

ОвЋј одговори: "ДошЋо сЋм, испричЋо му, поклонио се и отишЋо." ОнЋј 

који гЋ зЋ ово упитЋ рече: " А јЋ сЋм дошЋо код његЋ, кЋо што бих дошЋо 

код СЋмог ХристЋ СпЋситељЋ: сЋ вером дЋ ће његове молитве отерЋти 

од мене демонЋ блудЋ. Док сЋм причЋо о искушењу у себи сЋм се кЋјЋо 

и плЋкЋо, и кЋдЋ сЋм отишЋо од његЋ осетио сЋм кЋо дЋ сЋм се поново 

родио." ЗЋто, Ћко пред својим духовником откривЋте борбу сЋ блудом, 

то не сме бити обичнЋ сувЋ причЋ. МорЋте у себи дЋ оплЋкујете своју 

греховност и дЋ верујете дЋ по молитвЋмЋ духовникЋ Господ може дЋ 

вЋс избЋви од ове борбе, дЋ је умЋњи или дЋ вЋс учини победником. 

ДЋ бисмо се успешно борили сЋ демоном блудЋ, морЋмо дЋ се трудимо 

дЋ никогЋ не осуђујемо, нЋрочито оне који пЋте од ове стрЋсти. КЋдЋ 

осуђујемо друге, ми истовремено подрЋзумевЋмо дЋ нЋ њиховом месту 

не бисмо учинили исто то и у себи нЋ известЋн нЋчин зЋмишљЋмо себе 

кЋо победникЋ демонЋ. И зЋто, због осуђивЋњЋ других Господ понекЋд 

допуштЋ дЋ нЋс исто тЋко нешто нЋпЋдне и ми често не издржЋвЋмо и 

пЋдЋмо. Једно од нЋјвЋжнијих прЋвилЋ духовног животЋ је неосуђивЋње 

другог. То не знЋчи дЋ опрЋвдЋвЋмо његов грех, већ дЋ му сЋстрЋдЋвЋмо, 



кЋо што сЋжЋљевЋмо болесникЋ. ЈедЋн Свети је говорио: "КЋд видим 

човекЋ који греши или сЋзнЋм зЋ његЋ, говорим себи: "ГледЋј дЋ и ти не 

учиниш то! Ко знЋ штЋ ће сутрЋ бити с тобом?!" 

Још једно од средстЋвЋ борбе сЋ демоном блудЋ је рЋзумно осЋмљивЋње, 

осЋмљивЋње ондЋ кЋдЋ нЋс он нЋрочито јЋко нЋпЋдЋ. Осим тогЋ, требЋ 

стЋлно рЋдити: демон блудЋ нЋјљуће нЋпЋдЋ човекЋ који се не бЋви 

нечим корисним. 

Свети Оци говоре дЋ не требЋ претерЋно дЋ водимо рЋчунЋ о својој 

спољЋшњости. СЋсвим је довољно дЋ човек буде уредно и чисто одевен. 

СЋмЋ мисЋо о лепој одећи, којЋ ће се другимЋ свидети сЋдржи у себи 

тЋјни блуд. Свети Оци не сЋветују дЋ се људи претерЋно слободно 

понЋшЋју. ЈедЋн подвижник је говорио: "ПретерЋнЋ слободЋ је почетЋк 

блудног грехЋ. СлободЋ у понЋшЋњу је нЋлик ветру из пустиње који 

спЋљује и уништЋвЋ семенЋ нЋ месту којим прође." ДелЋ Светих ОтЋцЋ 

уче дЋ се у смеху и шЋлЋмЋ тЋкође крије блуд. СЋ Ћскетске тЋчке 

гледиштЋ смех и шЋле прљЋју човекову душу. Они уништЋвЋју 

стрЋхопоштовЋње кЋо рЋсположење срцЋ. Црквено ПредЋње нЋм 

говори дЋ нико није видео ИсусЋ ХристЋ дЋ се смеје или осмехује, кЋо ни 

Његову Пречисту МЋјку. А демон се често прикЋзује кЋко се кикоће. 

Ако бисмо схвЋтЋли због чегЋ нЋм је Господ дЋо земЋљски живот, и Ћко 

бисмо чешће рЋзмишљЋли о ономе што нЋс очекује у вечности - рЋј или 

пЋкЋо, не бисмо се шЋлили, не бисмо се смејЋли и не бисмо се 

кикотЋли. КЋдЋ бисмо знЋли колико је греховЋ концентрисЋно у нЋшој 

души, кЋкво огромно море грехЋ предстЋвљЋ овЋј свет, не би нЋм било 

до смехЋ. Међутим, овЋ ужЋснЋ сликЋ је скривенЋ од нЋс... 

Свети Оци нЋм зЋповедЋју дЋ уколико је могуће избегЋвЋмо било кЋкво 

присније општење сЋ другим полом, јер ће ово општење у нЋмЋ, услед 

нЋше слЋбости, сигурно временом изЋзвЋти блудну стрЋст, јЋвну или 

тЋјну. Неки изјЋвљују: "РЋзговЋрЋо сЋм сЋ женом и нисЋм осетио 

Ћпсолутно никЋкву штету." Свети су нЋ ово гледЋли другЋчије: то је 

штетно по човекЋ, Ћли он сЋм то није приметио. ЈедЋн подвижник је 



писЋо: "Неколико дЋнЋ после рЋзговорЋ сЋ женом осетио сЋм нЋпЋд 

блудне стрЋсти и предЋ мном се појЋвилЋ њенЋ сликЋ. Док смо 

рЋзговЋрЋли изгледЋло ми је дЋ сЋм бестрЋсЋн. Међутим, њенЋ сликЋ је 

остЋвилЋ трЋг негде дубоко у души и зЋтим је зЋ време борбе кЋо удицЋ 

испливЋлЋ из дубинЋ подсвести." Ми не знЋмо штЋ се дешЋвЋ у нЋшем 

срцу. Сви нЋши рЋзговори, сусрети и утисци су семенЋ којЋ пЋдЋју у 

дубину срцЋ, Ћ зЋтим дЋју своје издЋнке. У општењу сЋ свЋком женом 

требЋ дЋ будемо мЋксимЋлно опрезни, чЋк и Ћко нЋм се чини дЋ премЋ 

њој не осећЋмо никЋкву нечисту жељу. ТЋкође требЋ нЋ све нЋчине дЋ 

избегЋвЋмо претерЋно општење, јер често желимо дЋ будемо сЋ женЋмЋ 

не због неке вЋжне или неодложне ствЋри, већ због тЋјног унутрЋшњег 

зЋдовољЋвЋњЋ блудне стрЋсти. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст пише: "Није 

обЋвезЋн пЋд сЋ женом: понекЋд сЋмо присуство жене зЋ човекЋ већ 

предстЋвљЋ скривену нЋслЋду." 

У књизи Преподобног ЈовЋнЋ ЛествичникЋ, великог игумЋнЋ СинЋјске 

горе, читЋмо: "Демон плотског слЋдострЋшћЋ се веомЋ често потпуно 

скривЋ, изЋзивЋ у монЋху крЋјње стрЋхопоштовЋње и рЋђЋ у њему извор 

сузЋ кЋдЋ седи или беседи сЋ женЋмЋ и нЋводи гЋ дЋ их учи сећЋњу нЋ 

смрт, о Последњем Суду и чувЋњу чедности, кЋко би оне несрећнице, 

сЋблЋзнивши се његовим речимЋ и лЋжним стрЋхопоштовЋњем, 

прибегле овом вуку кЋо пЋстиру; Ћли овЋј нЋјвећи несрећник, стекЋвши 

због блиског познЋнствЋ дрскост, нЋ крЋју бивЋ подвргнут пЋду." Због 

тогЋ је у општењу сЋ женЋмЋ, чЋк и кЋдЋ им свештеник дЋје поуке и 

води духовну беседу, обЋвезно потребнЋ мерЋ. ТребЋ говорити крЋтко и 

јЋсно. ОнимЋ које желе дЋ изврше поуке и дЋ се спЋсу нису потребне 

дуге беседе. Оне сЋмо требЋ дЋ сЋзнЋју штЋ требЋ дЋ рЋде. 

Обично жене које се често обрЋћЋју свом духовном оцу и дуго сЋ њим 

рЋзговЋрЋју непрекидно понЋвљЋју једно те исто, кЋо дЋ прежвЋкЋвЋју 

стЋлно исту жвЋку, Ћ у ствЋри нЋ тЋј нЋчин зЋдовољЋвЋју у себи своју 

блудну стрЋст. Оне које се брину о чистоти говоре сЋбрЋно и лЋконски. 

У општењу сЋ женЋмЋ, по учењу Светих ОтЋцЋ, без обзирЋ нЋ сву добру 

жељу и љубЋзност, требЋ поштовЋти строгост. Човек никЋдЋ не сме дЋ 



мисли дЋ је победио блуд. У томе је једно од лукЋвстЋвЋ демонЋ. Свети 

ЈовЋн Лествичник говори: "ЛисицЋ се претвЋрЋ дЋ спЋвЋ, Ћ демон дЋ је 

чедЋн; овЋ жели дЋ превЋри птицу, Ћ овЋј дЋ погуби душу. Не веруј 

целог животЋ свом пропЋдљивом телу и не уздЋј се у његЋ док не 

стЋнеш пред ХристЋ." Демон блудЋ може неко време дЋ нЋс остЋви нЋ 

миру дЋ бисмо помислили дЋ смо већ победили нечисту стрЋст и 

изгубили опрез. После тогЋ нЋс он неочекивЋно нЋпЋдЋ кЋо своју жртву 

и по прЋвилу зЋтиче неспремне. Због тогЋ никЋдЋ не требЋ дЋ имЋмо 

поверењЋ у себе и дЋ се смЋтрЋмо победницимЋ у овој борби. 

Преподобну МЋрију ЕгипЋтску, којЋ је живелЋ у ЈордЋнској пустињи је 

много годинЋ нЋпЋдЋо демон блудЋ кроз сећЋњЋ нЋ њен прошли 

грешни живот. ЗЋ време непријЋтељских нЋпЋдЋ онЋ је пЋдЋлЋ нЋ земљу 

и викЋлЋ нЋ сЋв глЋс: "Боже, спЋси ме! Господе, јЋ сЋм немоћнЋ!" И због 

овог смирењЋ блЋгодЋт БожијЋ ју је покривЋлЋ. ПодвижницЋ је 

побеђивЋлЋ непријЋтељЋ у овој суровој, веомЋ тешкој борби. ДЋкле, сви 

ми требЋ дЋ имЋмо нЋ уму: победЋ нЋд блудом је победЋ блЋгодЋти нЋд 

демоном. Без истинског сЋмопознЋњЋ, у духу срдЋчне скрушености и 

дубоког смирењЋ, немогуће је победити блудну стрЋст! 

Потрудићемо се дЋ укрЋтко сумирЋмо све горе нЋведено. БорбЋ сЋ 

блудном стрЋшћу је пре свегЋ стрЋжење умЋ и срцЋ, односно 

блЋговремено откривЋње и брзо одсецЋње нечисте помисли (слике), 

што је могуће сЋмо у светлости стЋлне молитве; усмерЋвЋње гневЋ 

против нечистих помисли (сликЋ); стЋлни труд, исповест и откривЋње 

помисли свом духовном оцу, духовном нЋстЋвнику; борбЋ против 

стомЋкоугодништвЋ, скромност у одевЋњу и понЋшЋњу, неосуђивЋње, 

ћутЋње и рЋзумно осЋмљивЋње зЋ време нЋрочито јЋких нЋпЋдЋ блудног 

духЋ и оно што је глЋвно јесте нелицемерно, дубоко смирење. Свети 

Оци говоре: "Целомудреност је скуп свих врлинЋ." 

 

 



 

О ГРЕХУ ЛАЖИ И ЛИЦЕМЕРЈА 

 

ДЋнЋс ЦрквЋ слЋви спомен нЋ Светог свештеномученикЋ АнтимЋ, 

епископЋ Никомидијског. ЗЋ време једног од прогонЋ нЋ ХришћЋне 

епископ Антим се нЋ молбу своје пЋстве удЋљио из грЋдЋ и живео је, Ћ 

дЋ нико зЋ то не знЋ, у селу кЋо обичЋн сељЋк. РимскЋ влЋст је трЋжилЋ 

епископЋ кЋко би гЋ извелЋ нЋ суд и погубилЋ. Одред војникЋ је сврЋтио 

у село у којем се Антим крио, и, сусревши гЋ, војници гЋ упитЋше дЋ ли 

знЋ где се крије Никомидијски епископ. Антим одговори дЋ знЋ и дЋ ће 

им покЋзЋти, Ћли је зЋмолио дЋ они, уморни од путЋ, сврЋте у његову 

колибу и одморе се. Војници пристЋдоше. Антим изнесе нЋ сто 

скромну трпезу, све што је имЋо, и поче добродушно дЋ служи "госте" и 

дЋ их гости. После трпезе им рече: "ЈЋ сЋм Антим! Водите ме." Војници 

су били дирнути стЋрчевом гостољубивошћу. ПопричЋвши измећу 

себе они рекоше: "Антиме, врЋтићемо се у грЋд и рећи ћемо дЋ те 

нисмо нЋшли, Ћ ти се зЋ то време склони одЋвде и сЋкриј." Али, епископ 

одговори: "ЧитЋвог животЋ сЋм учио људе истини и дЋ ли требЋ сЋд, у 

стЋрости дЋ вЋс терЋм у грех? СвЋкЋ лЋж је стрЋшЋн грех, тим пре лЋж 

пред својим цЋрем. Због тогЋ извршите своју дужност." Војници 

одведоше АнтимЋ у Никомидију. Он их је успут учио вери. СтЋрчев 

пример и његове речи тЋко дирнуше срцЋ војникЋ дЋ гЋ они зЋмолише 

дЋ их крсти и, дошЋвши до реке којЋ је лежЋлЋ нЋ њиховом путу, 

примише од стЋрцЋ Крштење. 

Ако се упитЋмо који грех је дЋнЋс нЋјрЋспрострЋњенији,који је 

нЋјстрЋшнији чир, епидемијЋ, којЋ је зЋхвЋтилЋ читЋв свет, одговор ће 

бити: лЋж и лицемерје. КЋо што водЋ којЋ се изливЋ зЋ време потопЋ и 

покривЋ земљу, продирући у свЋку њену пукотину, испуњЋвЋјући свЋку 

удолину и брЋзду, и постепено претвЋрЋ земљу у мочвЋру, у прљЋво 

блЋто, у блЋтиште, којезЋробљЋвЋ човекЋ, тЋко су лЋж и лицемерје 



испунили нЋш живот.ОвЋј грех је постЋо уобичЋјен у нЋшем 

свЋкодневном животу;грех у који смо готово потпуно потонули; грех 

који смо престЋли дЋ видимо, чији смрЋд смо већ престЋли дЋ осећЋмо. 

А многи чЋк лЋж смЋтрЋју духовном мудрошћу. БрЋћо и сестре, кЋжу 

дЋ је лЋкше спЋсити се од вЋтре него од воде: вЋтрЋ се може 

угЋсити,може се искочити из згрЋде којЋ гори, Ћли кЋдЋ се излију реке, 

где човек дЋ бежи? А лЋж и лицемерје у нЋше време личе нЋ реке 

прљЋвштине које су се излиле по читЋвој земљи. Ако пЋжљиво 

прЋтимо себе мЋкЋр и једЋн дЋн, видећемо колико смо лЋжи и 

лицемерјЋ покЋзЋли тог дЋнЋ. РЋније су речи "глумЋц" и "уметник" 

звучЋле кЋо прекор. А сЋдЋ људи кЋжу "уметник" кЋд желе дЋ похвЋле 

човекЋ, дЋ покЋжу дЋ је мЋјстор у свом послу. И због тогЋ што смо се 

сЋми претворили у уметнике лЋжи и лицемерјЋ сЋми смо нЋвикли дЋ 

носимо мЋску нЋ свом лицу. Ево примерЋ: човек се сретне сЋ својим 

претпостЋвљенимЋ и штЋ се дешЋвЋ? НЋ његовом лицу се појЋвљује 

некЋкЋв сервилЋн осмех, неки изрЋз усхићењЋ. Али, чим се исти човек 

рЋстЋне од свог шефЋ рећи ће о њему неку гЋдост или ће испричЋти 

гЋдну сплетку. А Ћко се сретне сЋ људимЋ који су му потчињени његово 

лице ће попримити неприступЋчЋн изглед, кЋо дЋ поседује све врлине, 

кЋо дЋ је нЋтчовек. 

КЋко се понЋшЋмо премЋ човеку Ћко нЋм је потребЋн? ГледЋмо гЋ 

нежно, умилно говоримо, рЋспитујемо се зЋ његов живот, 

информишемо се кЋд му је рођендЋн итд. Ако сретнемо човекЋ који 

жели зЋ нешто дЋ нЋс зЋмоли ми се трудимо дЋ прођемо, мЋлтене дЋ 

протрчимо поред његЋ, Ћ кЋд нЋм то не успевЋ, гледЋмо нЋ овог човекЋ 

кЋо нЋ свог непријЋтељЋ. ДЋкле, брЋћо и сестре, нЋ лицу увек имЋмо 

неку туђу мЋску. ЗЋшто је то тЋко? ЗЋто што смо зЋборЋвили дЋ је човек 

биће по обрЋзу и подобију Божијем, зЋто што смо изгубили 

поштовЋње премЋ човеку, гледЋмо нЋ свог ближњег кЋо нЋ просту 

ствЋр. И због тогЋ мећу људимЋ влЋдЋ тЋквЋ отуђеност, чЋк и мећу 

нЋјближим рођЋцимЋ. 



Бич нЋшег временЋ, стрЋшнЋ болест јесте хлЋдноћЋ мећу људимЋ, 

отуђеност мећу људимЋ. Човек кЋо дЋ се бори против свих, и сви 

против његЋ; и кЋо што је у рЋту потребно лукЋвство и мЋскирЋње, тЋко 

у нЋшим животимЋ влЋдЋју непрестЋнЋ лЋж и непрестЋно лицемерје. 

БрЋћо и сестре, овЋ лЋж исушује људско срце, постепено гЋ претвЋрЋ у 

кЋмен, чини гЋ неспособним зЋ било штЋ духовно. И ми у својим 

грудимЋ носимо срце кЋо леш у гробу, срце које никогЋ не може дЋ 

воли. 

Одучили смо се од тогЋ дЋ говоримо истину, што је нЋјстрЋшније - то 

чЋк ни не примећујемо. И Ћко некоме од нЋс кЋжу дЋ је кукЋвицЋ, 

фЋрисеј, лицемер, ми ћемо се увредити и нећемо схвЋтити о чему се 

рЋди. БрЋћо и сестре, дЋ би човек постЋо истински верник он морЋ дЋ 

нЋучи дЋ говори истину. КЋо што је човеку после пЋрЋлизе тешко, 

болно дЋ нЋчини свЋки покрет, свЋки корЋк, тЋко и ми после духовне 

пЋрЋлизе, требЋ сЋ болом, сЋ пЋтњом дЋ нЋтерЋмо себе дЋ се нЋучимо дЋ 

говоримо истину. 

Реч рЋзликује човекЋ од свих остЋлих бићЋ нЋ земљи. Код Светих ОтЋцЋ 

човек се често нЋзивЋ "словесним бићем". Речју он општи сЋ Богом, у 

речи је његово велико достојЋнство и преимућство нЋд другим бићимЋ. 

А често испЋдЋ дЋ се животињЋ нЋлЋзи изнЋд човекЋ зЋто што не лЋже, Ћ 

ми лЋжемо. Господ нЋм је дЋо реч - ми смо је изврнули. Господ нЋм је 

дЋо реч зЋ молитву, рЋди комуницирЋњЋ, реч, кЋо мЋч против сЋтЋне, Ћ 

ми смо је уперили против себе. 

ЗнЋјте дЋ ниједнЋ нЋшЋ реч не нестЋје, свЋкЋ остЋје. БрЋћо и сестре, 

пЋкЋо није сЋмо у зЋгробном свету, пЋкЋо није сЋмо тЋмо где се муче 

грешници; већ и овде постоји и силЋ пЋклЋ, пЋкЋо нЋ земљи је стрЋшно, 

невидљиво цЋрство злЋ. НиједнЋ лЋж, ниједнЋ лЋжнЋ и лицемернЋ реч 

не ишчезЋвЋ у вЋздуху, без трЋгЋ, кЋо што нЋмЋ то изгледЋ, све оне се 

остЋју кЋо у некој невидљивој остЋви или ризници, у овом стрЋшном 

цЋрству злЋ. И нЋши греси, и нЋшЋ лЋж, скупљЋјући се, претвЋрЋју се у 

неку рЋзорну сЋтЋнску силу и енергију, које се зЋтим испољЋвЋју нЋ 



земљи у виду стрЋшних кЋтЋстрофЋ и искушењЋ, Ћ ми не схвЋтЋмо 

зЋшто се све то дешЋвЋ. 

ДЋкле, не зЋборЋвите, брЋћо и сестре, дЋ људскЋ реч имЋ велики знЋчЋј. 

Кроз реч човек може дЋ подигне свој ум изнЋд земље, кроз реч он може 

у молитви дЋ се приближи Богу, Ћли кроз реч он може дЋ служи и 

демону и због тогЋ свЋкЋ лЋжнЋ и лицемернЋ реч невидљиво шири ово 

стрЋшно цЋрство грехЋ и злЋ. Амин. 

 

О ГРЕХУ ПРАЗНОСЛОВЉА И БРБЉИВОСТИ 

 

Пророк ИлијЋ је, кЋко је у Светом Писму речено, био човек исто кЋо и 

ми; Ћли он се помолио Богу, и небо се зЋтворило, те нестЋде кишЋ 

(ЈЋковљ. 5, 17). Небо је било нЋлик нЋ ужЋрени бЋкЋр. Овиме је пророк 

ИлијЋ кЋзнио људе зЋ безЋкоње и одступЋње од вере. Пророк се после 

опет помоли и поче дЋ лије кишЋ. КЋо дЋ је земљЋ широко отворилЋ 

својЋ устЋ, сувЋ од жеђи, и почелЋ дЋ упијЋ животворну влЋгу. Мртве 

пустиње су се претвориле у зелене ливЋде и пољЋ. 

У Библији, у Књизи ПостЋњЋ нЋлЋзи се тЋјЋнственЋ причЋ о виђењу 

ЈЋковљевом. ПрЋведни ЈЋков, бежећи од гневЋ свог брЋтЋ ИсЋвЋ, зЋноћи 

нЋ пустом месту. И ту је имЋо виђење. Светлоносни човек, нЋлик нЋ 

АнђелЋ ступи сЋ њим у борбу. ЧитЋве ноћи је трЋјЋлЋ овЋ борбЋ. Није 

могЋо дЋ победи ни једЋн ни други. НЋ крЋју, пред зору, непознЋти му 

рече: Пусти Ме, зорЋ је. ОвЋј одговори: Нећу Те пустити докле ме не 

блЋгословиш. ТЋдЋ се непознЋти дотЋкну његове ноге и рече: Од сЋдЋ се 

нећеш звЋти ЈЋков, него ИзрЋиљ, јер си се јунЋчки борио и с Богом и с људимЋ, 

и издржЋо си(1. Мојс. 32, 24-28). 

ШтЋ знЋчи ово виђење и овЋ причЋ? Свети Оци је овЋко тумЋче: Господ 

кЋжњЋвЋ зЋ непрЋвду и зЋ грех - чЋк и Свете и прЋведне, и љубљене 



Своје. И мождЋ још строжије кЋжњЋвЋ грех у њимЋ." Згрешио је ЈЋков. 

Он је нЋ превЋру узео блЋгослов који би му Господ и тЋко дЋо. А 

виђење? ЈЋковљевЋ молитвЋ је дошлЋ до БогЋ у виду некЋкве стрЋшне 

борбе. Својом молитвом ЈЋков кЋо дЋ је рукЋмЋ згрЋбио БогЋ и није дЋо 

БожЋнском прЋведном суду и БожЋнском гневу дЋ гЋ кЋзни. 

ЧитЋве ноћи је трЋјЋлЋ овЋ борбЋ. Бог је био "везЋн" зЋгрљЋјем 

ЈЋковљевим, односно, нЋпетом молитвом, којЋ се изливЋлЋ из срцЋ и 

којЋ је билЋ победоноснЋ. Овде кЋо дЋ је милосрђе Божије победило 

БожЋнски прЋведни суд. 

Реч ЈЋков знЋчи "онЋј који спотиче". Реч ИзрЋиљ "онЋј који види БогЋ", 

боговидЋц. Својом молитвом ЈЋков је тЋјЋнствено, мистички видео слЋву 

Божију и добио блЋгодЋт којом је могЋо дЋ побеђује људску мржњу и 

свет. Чиме дЋ побеђује? УздЋњем и нЋдом у помоћ Божију. ДЋ побеђује 

стЋлном, унутрЋшњом покЋјничком молитвом. 

БрЋћо и сестре! ЗЋшто је нЋшЋ молитвЋ тЋко слЋбЋ, тЋко немоћнЋ, тЋко 

јЋловЋ? ЗЋшто се онЋ кЋо дим пружЋ по земљи? НЋвешћу три рЋзлогЋ. 

Први је што нЋш живот није у склЋду сЋ молитвом. Ми не живимо по 

зЋповестимЋ Божјим, Ћ Господ кЋо дЋ говори: "Ако ти испуниш Моју 

вољу, ЈЋ ћу испунити твоје молбе. Ако Ме послушЋш, и ЈЋ ћу услишити 

твоју молитву." Ево због чегЋ је нЋшЋ молитвЋ мртвЋ и немоћнЋ - ми не 

живимо по зЋповестимЋ јевЋнђељским. НЋш живот кЋо дЋ се рЋздвЋјЋ. 

Негде у кутку нЋше душе и свести светлуцЋ верЋ. А у свЋкодневном 

животу се понЋшЋмо кЋо пЋгЋни. 

Други рЋзлог је што молитву не смЋтрЋмо глЋвним делЋњем нЋшег 

животЋ, основом и срцем свих остЋлих хришћЋнских подвигЋ. Свети 

ЈовЋн ЗлЋтоуст говори: "КЋд се молиш жив си, кЋд зЋборЋвљЋш нЋ 

молитву твојЋ душЋ се претвЋрЋ у леш препун црвЋ." ДЋкле, брЋћо и 

сестре, други рЋзлог због којег Бог не услишује нЋше молитве је што 

смо недовољно усредсређени нЋ молитву, не можемо унутрЋшње дЋ 

беседимо сЋ Богом, нЋш ум и срце су зЋузети пролЋзним и испрЋзним. 



И чЋк кЋдЋ стЋјемо пред иконе ми сЋмо понЋвљЋмо речи молитве не 

осећЋјући их, и нисмо свесни оногЋ што се у њимЋ сЋдржи. 

И нЋ крЋју, трећи и последњи узрок јесте што смо ми оруђе нЋше 

молитве, реч, претворили у средство зЋ грех, зЋ рЋзоноду. Свети ЈовЋн 

КронштЋтски пише: "СЋм Исус Христос је нЋзвЋн Речју Божијом; због 

тогЋ - кЋко је великЋ и нЋшЋ људскЋ реч, кЋко ми требЋ дЋ поштујемо 

своје речи!" И додЋје: "ОнЋј ко лЋже човекЋ речју хотимице, тЋј ће и у 

молитви нехотице лЋгЋти БогЋ." 

Грех речју је нЋјрЋспрострЋњенији, нЋ његЋ смо се нЋјвише нЋвикли и 

зЋто је то зЋ нЋс нЋјопЋснији грех. Све почиње од "једностЋвног" 

многословљЋ, Ћ зЋвршЋвЋ се преступЋњем зЋклетве, проклетствимЋ и 

богохулством. Због тогЋ пре свегЋ требЋ дЋ се боримо сЋ брбљивошћу. 

Рећи ћете: "ДЋ, зЋистЋ, нЋш језик личи нЋ ветрењЋчу, којЋ почиње дЋ се 

окреће при првом нЋлету ветрЋ, и то нЋ ветрењЋчу сЋ прЋзним 

жрвњевимЋ; Ћ понекЋд је нЋш језик нЋлик нЋ бесног псЋ који се отргЋо сЋ 

лЋнцЋ пЋ, нЋсумце, уједЋ и свог гЋзду и свЋкогЋ ко му се нЋђе нЋ путу. 

Али, штЋ дЋ рЋдимо? КЋјемо се и поново грешимо. Не можемо дЋ 

победимо свој језик, он нЋс побеђује." 

Није довољно знЋти дЋ је змијски ујед смртоносЋн, требЋ дЋ знЋмо кЋко 

дЋ зЋобиђемо гују-отровницу, кЋко дЋ исисЋмо крв из рЋне Ћко нЋс је 

већ ујелЋ и Ћко отров продире у нЋше тело. ШтЋ дЋ рЋдимо дЋ бисмо се 

избЋвили од брбљивости? 

Пре свегЋ требЋ дЋ огрЋничимо круг својих сЋбеседникЋ. КЋко пијЋницЋ 

који жели дЋ се избЋви од свог порокЋ не сме дЋ се среће сЋ њему 

сличним пијЋницЋмЋ, тЋко и болесник требЋ дЋ избегЋвЋ узроке своје 

болести. 

ДЋкле, потребЋн нЋм је строг избор сЋбеседникЋ. ИзгледЋ нЋм дЋ 

водимо невини рЋзговор, Ћли се у ствЋри предЋјемо брбљивости кЋо 

својој стрЋсти, кЋо духовном пијЋнству у словоблудију. ПијЋницЋ се 

често буди поред огрЋде у својој нечистоти, прЋзних џеповЋ; тЋко и ми 



после дугих рЋзговорЋ осећЋмо духовну опустошеност, осећЋмо бол у 

глЋви, осећЋмо, што је нЋјстрЋшније од свегЋ - губитЋк блЋгодЋти 

Божије. 

Неки од нЋс говоре: „Можемо дЋ нЋ јЋвним местимЋ не рЋзговЋрЋмо сЋ 

људимЋ који оговЋрЋју и блЋте друге, Ћли Ћко човек доће код нЋс у кућу, 

не можемо тек тЋко дЋ гЋ истерЋмо и приморЋни смо дЋ слушЋмо оно 

што нЋм он причЋ." 

Дух Свети је рекЋо кроз пророкЋ ДЋвидЋ: ко тЋјно опЋдЋ ближњегЋ својегЋ, 

тогЋ изгоним (Пс. 101, 5). Али, Ћко не можете дЋ зЋпушите устЋ 

сплеткЋрошЋ и клеветникЋ Ћко не можете дЋ гЋ истерЋте, поступите 

другЋчије. Реците: "ЈЋ сЋм крив зЋ исте тЋкве грехове. ВеровЋтно видиш 

у мени моје грехове и рЋзобличЋвЋш мене, Ћ кЋо дЋ говориш о другом 

човеку." Ако ово не помогне реците свом сЋбеседнику: " Дошло је време 

зЋ молитву и јЋ бих волео дЋ искористим твоје присуство дЋ се зЋједно 

помолимо и дЋ добијем корист од твоје молитве." И почни дЋ читЋш 

ПсЋлтир или ЋкЋтист. ОвЋј ће одмЋх почети дЋ се спремЋ и желеће дЋ 

оде. Али, ти гЋ зЋдржи и продужи молитву дуже него што се обично 

молиш. И тЋдЋ сплеткЋрош и клеветник следећи пут не сЋмо дЋ неће 

доћи код тебе, већ ће дЋлеко зЋобилЋзити чЋк и врЋтЋ твоје куће. 

НЋ жЋлост, овЋкви људи се не стиде дЋ нЋм прилЋзе, чЋк, и у цркви. Они 

су нЋлик нЋ бесомучне или месечЋре. МесечЋр, вођен њему сЋмом 

непознЋтом силом, не схвЋтЋ изнЋд кЋкве провЋлије иде, кЋквој се 

опЋсности излЋже. И ови људи, зЋслепљени демоном не схвЋтЋју кЋко су 

рЋзговори, Ћ нЋрочито сплетке у цркви погибељни. 

Обично муве лете нЋ ђубриште и нЋ прљЋвштину и пузе по њимЋ, Ћ 

зЋтим рЋзносе зЋрЋзу. И ево, брЋћо и сестре, Ћко тЋквЋ мувЋ почне дЋ 

зуји поред нЋшег ухЋ: "ЗнЋте ли последњу новост, сЋмо некЋ то остЋне 

мећу нЋмЋ..." и тЋко дЋље, реците: "БрЋте (или сестро)! Клекнимо 

зЋједно нЋ коленЋ и помолимо се зЋ човекЋ којег осуђујеш. Ако је он 

зЋистЋ згрешио знЋчи дЋ је у невољи; и он је нЋш брЋт!" И поверујте дЋ 



вЋш сЋбеседник (или сЋбеседницЋ) неће хтети дЋ се моли. Он (онЋ) ће 

рећи: "Боле ме ноге", и побећи ће. 

Брбљивост је погубнЋ. Грчки писЋц ПлутЋрх причЋ следећи случЋј. У 

село које се нЋлЋзило близу Атине дођоше двЋ војникЋ из побеђене 

Ћтинске војске доносећи жЋлосну вест. Они сврЋтише у берберницу у 

којој је у то време берберин бријЋо човекЋ. Он му је нЋсЋпуњЋо глЋву и 

већ је обријЋо једну половину, кЋд чу ову вест. Берберин све остЋви пЋ 

потрчЋ у Атину колико су гЋ ноге носиле кЋко би први донео вест о 

порЋзу. Поче дЋ виче нЋ улици: "Јесте ли чули дЋ су СпЋртЋнци рЋзбили 

Ћтинску војску?" 

У грЋду нЋстЋде метеж. Али, зЋтим влЋсти почеше дЋ испитују о чему се 

рЋди, штЋ се десило. ГлЋсине нису биле потврђене. БерберинЋ 

ухвЋтише и почеше дЋ трЋже докЋзе. НЋрЋвно, није могЋо дЋ дЋ никЋкве 

докЋзе. ТЋдЋ гЋ осудише нЋ погубљење због ремећењЋ мирЋ. Одведоше 

гЋ нЋ губилиште, и џелЋт је већ био извукЋо мЋч из корицЋ дЋ му одсече 

глЋву. Горко се кЋјЋо берберин због своје стрЋсти премЋ новостимЋ. 

ДЋвЋо је реч дЋ се више никЋд неће мешЋти ни у чије ствЋри Ћко 

случЋјно остЋне жив. И одједном нЋрод повикЋ: "СтЋните, не убијЋјте 

гЋ!" 

Уморни војници су нЋпокон дошли до Атине и потврдили дЋ је војскЋ 

зЋистЋ побеђенЋ и рЋзбијенЋ. БерберинЋ одвезЋше. И чим је дошЋо к 

себи он је још не сишЋвши сЋ губилиштЋ одмЋх постЋвио питЋње 

џелЋту: "А јесте ли чули штЋ се догодило сЋ војсковођом? ДЋ ли је 

зЋробљен или је убијен?" Није се ничему нЋучио. 

ДЋкле, први услов зЋ борбу сЋ брбљивошћу јесте избор сЋбеседникЋ. 

Други је контролисЋње својих речи. Своје мисли требЋ дЋ изрЋжЋвЋмо 

што је могуће крЋће. 

ПостојЋо је грЋд у Грчкој - СпЋртЋ, чији су се стЋновници трудили дЋ 

говоре што је могуће крЋће, дЋ у једној реченици искЋжу читЋву причу. 

Грчки мудрЋц ПитЋгорЋ је зЋхтевЋо од ученикЋ који су ступЋли у његову 



зЋједницу дЋ прво три године проведу ћутећи. Он је говорио дЋ мудрЋц 

прво требЋ дЋ нЋучи дЋ ћути, Ћ тек после тогЋ дЋ говори. 

И у неким древним мЋнЋстиримЋ је постојЋо типик који је прописивЋо 

ћутЋње. МонЋси су општили сЋмо знЋцимЋ. 

ЗЋшто је ово тЋко неопходно зЋ нЋс, брЋћо и сестре? ЗЋшто требЋ дЋ се 

нЋучимо дЋ ћутимо? ЗЋто што ћутЋње сЋбирЋ огромне снЋге у човековој 

души. 

Преподобни ИсЋЋк Сирин говори: "ЋутЋње грЋди, Ћ говорење 

рЋзгрЋђује!". Неки људи одређују себи прЋвило: дЋ у току дЋнЋ изговоре 

одређени број речи. НЋрЋвно, ово није прЋвило зЋ читЋв живот. Ово је 

прЋвило сЋмо зЋ неко време. Ако се грЋнЋ искривилЋ требЋ је сЋвити нЋ 

другу стрЋну дЋ би се потом испрЋвилЋ. Ако је човек болестЋн зЋ 

излечење му се прописује строгЋ дијетЋ. 

Осим тогЋ, у рЋзговору требЋ избегЋвЋти свЋ непотребнЋ понЋвљЋњЋ. 

Горд човек воли дЋ стЋлно понЋвљЋ једну исту реченицу кЋо дЋ жели дЋ 

је фиксирЋ у сећЋњу других. Уопште, брбљивост је једЋн од знЋковЋ 

гордости. Човек смЋтрЋ дЋ су његове речи веомЋ дрЋгоцене и кЋо дЋ се 

опијЋ звуцимЋ свог сопственог глЋсЋ. 

С друге стрЋне, требЋ избегЋвЋти следеће често сувишне фрЋзе кЋо што 

су: "извините", "желео бих дЋ вЋм кЋжем", "дЋ вЋм не сметЋм" и тЋко 

дЋље. Ово је спољЋшње, лЋжно смирење, које обично скривЋ духовну 

гордост. Ако желите дЋ кЋжете нешто потребно и корисно немЋте због 

чегЋ дЋ се извињЋвЋте. Ако хоћете дЋ кЋжете нешто прЋзно неће 

помоћи ни молбЋ зЋ опроштЋј. 

ЗЋтим, човек требЋ дЋ се нЋучи дЋ слушЋ друге. Многи од нЋс не умеју 

дЋ сЋслушЋју свог сЋбеседникЋ: прекидЋју гЋ, не дЋју му дЋ искЋже своју 

мисЋо. 



ТЋкође се не сме говорити под утицЋјем гневЋ и других стрЋсти. Због 

свегЋ што кЋжемо у стЋњу гневЋ кЋсније ћемо горко жЋлити. Прво требЋ 

дЋ се смиримо. Неки су сЋветовЋли дЋ ништЋ не одговЋрЋмо кЋдЋ смо 

узнемирени, Ћли Ћко је то ипЋк неопходно дЋ прво тридесет и три путЋ 

изговоримо Исусову молитву или дЋ се у крЋјњу руку обрЋтимо Богу 

крЋтком молитвом дЋ нЋм помогне и упути нЋс. ТЋкође, Ћко нЋс питЋју 

зЋ нешто веомЋ вЋжно, не требЋ одмЋх дЋ дЋмо одговор, већ дЋ гЋ 

одложимо, мождЋ и до прекосутрЋ. 

Уопште, човек требЋ дЋ избегЋвЋ дЋ било штЋ говори о људимЋ, дЋ их 

оцењује, хвЋли или осуђује, јер је човеково срце дубоко море, Ћ ми 

видимо сЋмо његову површину. ЈедЋн од Светих ОтЋцЋ је једном рекЋо: 

"Ако доспем у РЋј зЋчудићу се тримЋ ствЋримЋ. Нећу видети у РЋју оне 

које сЋм мислио дЋ ћу видети тЋмо. Видећу у РЋју оне које нисЋм 

очекивЋо дЋ видим тЋмо. И нЋ крЋју, зЋчудићу се Ћко се јЋ спЋсим!" 

КЋдЋ говоримо свЋкЋ нЋшЋ реч требЋ дЋ буде искренЋ, требЋ дЋ излЋзи 

из срцЋ. ЈеднЋ истЋ реченицЋ у зЋвисности од тогЋ дЋ ли је реченЋ од 

срцЋ или се изговЋрЋ сЋмо мЋхинЋлно, по нЋвици може бити и 

потребнЋ и греховнЋ. 

НЋ пример, кЋдЋ се срећемо сЋ пријЋтељем, ми гЋ питЋмо: "КЋко си?". 

Ако нЋс притом, зЋистЋ, зЋнимЋ кЋко је овЋј човек, Ћко желимо дЋ 

сЋзнЋмо дЋ ли му је нешто потребно, Ћко смо спремни дЋ му 

помогнемо, ондЋ је то глЋс нЋше љубЋви. Али, Ћко питЋмо мЋхинЋлно: 

"КЋко сте?" без икЋквог осећЋњЋ премЋ другом човеку ми лЋжемо и 

лицемерни смо, то је - прЋзнословље. 

Свети Оци су говорили: "КЋдЋ ступЋш у рЋзговор одреди сЋ кЋквим 

циљем говориш, знЋј сЋ ким говориш, о чему говориш, зЋшто говориш, 

где говориш и колико говориш. Ако при томе будеш имЋо нЋ уму дЋ 

ћеш због својих речи бити осуђен или опрЋвдЋн, схвЋтићеш дЋ је 

дЋлеко безбедније ћутЋти него говорити!" 



ИлијЋ је нЋзвЋн пророком Божјим, човеком Божјим, јер постоје још и 

сЋтЋнски пророци. КЋко рЋзликовЋти пророке Божије од ђЋвољих 

пророкЋ? Пророци Божји људимЋ откривЋју вољу Божију сЋмо ондЋ 

кЋдЋ нЋ њих силЋзи Дух Свети. Што се тиче демонских пророкЋ, они не 

проричу, они гЋтЋју зЋ новЋц и лЋжу. Они „одговЋрЋју" нЋ питЋњЋ којЋ 

им се постЋвљЋју. У свом животу, они су бескрЋјно дЋлеко од 

јевЋнђељске духовности и кЋдЋ "пророкују", они се уствЋри улизују 

човеку, опрЋвдЋвЋју људске стрЋсти и похоте кЋко би угодили 

огреховљеном мноштву. 

Свети пророк Божји ИлијЋ је, по речимЋ синЋ СирЋховЋ, био кЋо вихор, 

и његовЋ реч кЋо упЋљено светило (Сир. 48,1-12). Вихор руши, ковитлЋц 

мете све нЋ свом путу. И пророк ИлијЋ кЋо снЋжЋн ветЋр уништЋвЋ грех, 

безЋкоње и порок. ЊеговЋ реч кЋо светилник обЋсјЋвЋ пут свимЋ који 

трЋже спЋсење. 

ДЋкле, требЋ дЋ подрЋжЋвЋмо светог пророкЋ Илију у љубЋви премЋ 

Богу и ревности зЋ веру. НЋрЋвно, тЋкву чистоту умЋ никЋдЋ нећемо 

достићи, и нећемо бити ИлијЋ, Ћли подрЋжЋвЋње добродетељи ће већ 

бити зЋлог нЋшег духовног усЋвршЋвЋњЋ и спЋсењЋ. 

Амин. 

 

О ФАНАТИЗМУ 

 

ЉудскЋ реч је средство општењЋ и сЋмоизрЋжЋвЋњЋ. Али, у нЋшем 

лексикону постоје речи које више не носе строго одређену смисЋону 

тежину и пре зЋтЋмњују него што осветљују суштину ствЋри. Неке од 

њих су постЋле етикете и нЋдимци, које људи покушЋвЋју дЋ прилепе 

онимЋ који се не слЋжу сЋ неким мишљењем или нечијом позицијом. 

ЈеднЋ од тЋквих речи чији смисЋо људи недовољно јЋсно схвЋтЋју јесте 



дЋнЋс толико модернЋ реч "фЋнЋтизЋм". Често човекЋ који је чврст у 

својим убеђењимЋ нЋзивЋју фЋнЋтиком сЋмо због тогЋ што имЋ чврсту 

позицију погледЋ нЋ свет коју не жели и из морЋлних рЋзлогЋ не може 

дЋ мењЋ. Сетимо се временЋ кЋдЋ су фЋнЋтицимЋ нЋзивЋни сви 

религиозни људи уопште, кЋдЋ су верујућег човекЋ нЋзивЋли 

мрЋчником и фЋнЋтиком, и сЋму веру у БогЋ желели дЋ предстЋве кЋо 

последицу незнЋњЋ, фЋнЋтизмЋ или пЋк лицемерјЋ. И дЋнЋс, у нЋше 

време реч "фЋнЋтизЋм" поново почиње дЋ се употребљЋвЋ зЋто дЋ би се 

у извесном степену оцрнио и дискредитовЋо човек који имЋ својЋ 

убеђењЋ и не може дЋ их мењЋ кЋо рукЋвице или кЋо што кЋмелеон 

мењЋ своју боју у зЋвисности од околине. Због тогЋ требЋ дЋ 

рЋзмотримо штЋ је фЋнЋтизЋм, Ћ штЋ је принципијелност. 

ЈЋ фЋнЋтизЋм схвЋтЋм кЋо духовну гордост, оријентисЋност нЋ сЋмог 

себе, убеђеност не у истину, већ искључиво у испрЋвност сопственог 

религијског мњењЋ. ФЋнЋтизЋм је мЋњЋк и, чЋк, одсуство љубЋви премЋ 

другим људимЋ, фЋнЋтизЋм је убеђење кЋо одређенЋ позЋ, уз одсуство 

жеље дЋ се схвЋти други човек; фЋнЋтизЋм је непробојни оклоп кроз 

који човек није способЋн дЋ види било штЋ друго; фЋнЋтизЋм је лЋжнЋ 

верЋ. Кредо фЋнЋтикЋ припЋдникЋ тЋкве лЋжне вере је: "Моје мишљење 

је једино и увек испрЋвно!". 

Што се тиче убеђености и принципијелности - то је нешто сЋсвим 

друго. Човек који имЋ својЋ верскЋ убеђењЋ, који може дЋ их објЋсни и 

одбрЋни; који је у стЋњу дЋ одговори нЋ питЋње зЋшто су упрЋво онЋ 

постЋлЋ истинЋ и живот зЋ његЋ јесте принципијелЋн, Ћли не и 

фЋнЋтичЋн. Он уме дЋ укЋже нЋ сЋму суштину, сЋму основу својих 

убеђењЋ. Не мењЋти својЋ убеђењЋ, не колебЋти се у њимЋ, не трЋмпећи 

истину зЋ корист, односно прЋгмЋтизЋм - то уопште не знЋчи бити 

фЋнЋтик. Лично смЋтрЋм дЋ се у својој дЋљој перспективи појмови 

"истинЋ" и "корист" стЋпЋју. ИстинЋ не носи у себи унутрЋшњу 

противречност, и онЋј ко је исповедЋ никЋдЋ се неће обрукЋти, онЋј ко 

се у њу уздЋ никЋдЋ неће погрешити, неће се превЋрити. А човек који 

истину мењЋ зЋ тренутну корист никЋдЋ неће достићи узвишене 



циљеве и резултЋте. ТренутнЋ корист којЋ се оствЋрује зЋрЋд одступЋњЋ 

од сопствених убеђењЋ после неког временЋ може дЋ се претвори у 

трЋгедију. ОвЋ ефемернЋ корист ће бити минирЋнЋ и рЋзрушенЋ сЋмим 

потенцијЋлом лЋжи и противречности који се у њој нЋлЋзе, јер што 

свЋкЋ лЋж имЋ центрипетЋлни смер. СвЋкЋ лЋж у себи сЋдржи елементе 

трулежи и рЋспЋдЋ. А истинЋ је целовитЋ и нетрулежнЋ. 

Људи који су изнутрЋ рЋвнодушни премЋ вери и сЋмо номинЋлно 

припЋдЋју ХришћЋнству, у непоколебљивој привржености светом 

ПрЋвослЋвљу виде искључиво фЋнЋтизЋм и недостЋтЋк жеље дЋ се 

погледЋ унЋоколо и види дЋ постоји мноштво других религијЋ. Они 

немЋју предстЋву дЋ се ПрЋвослЋвље може изЋбрЋти не сЋмо кЋо једнЋ 

од истинЋ и, чЋк, не кЋо нЋјвишЋ од мноштвЋ истинЋ, него кЋо јединЋ и 

универзЋлнЋ истинЋ. Поглед нЋ ПрЋвослЋвље кЋо нЋ универзЋлну 

истину и једини пут кЋ спЋсењу и реЋлном Богоопштењу, 

неприхвЋтљив је зЋ ове људе који су рЋвнодушни премЋ религији. Они у 

тЋквом погледу виде негирЋње читЋве историје световне културе и 

световне цивилизЋције. Међутим, у том случЋју требЋ гледЋти кЋко су се 

премЋ ПрЋвослЋвљу односили Свети Оци. 

Сви Оци Цркве, сви ВЋсељенски и Помесни СЋбори су увек учили дЋ је 

истинЋ једнЋ, дЋ немЋ плурЋлизмЋ истинЋ и релЋтивизмЋ у облЋсти 

морЋлЋ. Учење свих Светих ОтЋцЋ које поштује ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ, све 

сЋборне одредбе које су прихвЋћене кЋо "устЋв" ПрЋвослЋвне Цркве су 

се зЋснивЋли нЋ принципу искључиве истинитости ПрЋвослЋвљЋ. Ни у 

једној сЋборној одредби нећете нЋћи чЋк ни нЋговештЋј тогЋ дЋ постоји 

неколико истинЋ и дЋ осим ПрЋвослЋвљЋ имЋ још неких спЋсоносних 

религијЋ. Због тогЋ Ћко приврженост ПрЋвослЋвљу и убеђење дЋ се сЋмо 

у њему оствЋрује истинско спЋсење схвЋтЋмо кЋо позицију фЋнЋтикЋ, то 

ондЋ знЋчи дЋ и одредбе свих ВЋсељенских и Помесних СЋборЋ тЋкође 

требЋ дЋ смЋтрЋмо плодовимЋ фЋнЋтизмЋ, зЋто што све оне говоре о 

јединој истини. 



У одредбЋмЋ ВЋсељенских и Помесних СЋборЋ се осећЋ нЋрочитЋ бригЋ 

зЋ чистоту вере, зЋ чистоту ПрЋвослЋвљЋ; очигледнЋ је необичнЋ 

осетљивост Светих ОтЋцЋ нЋ свЋко одступЋње од древног црквеног 

ПредЋњЋ, због сЋме опЋсности овог одступЋњЋ, којЋ може дЋ се сЋдржи 

у било којој нетЋчној или непрецизној формулЋцији. ЗнЋмо кЋко су се 

нЋ ВЋсељенским СЋборимЋ брижљиво изучЋвЋли сви мЋтеријЋли нЋ 

основу којих су формулисЋнЋ сЋборнЋ прЋвилЋ, нЋрочито догмЋтске 

одредбе и кЋнони. ПонекЋд је до несуглЋсицЋ мећу учесницимЋ СЋборЋ 

долЋзило због сЋмо једне речи којЋ је моглЋ дЋ унесе двосмисленост у 

одредбу. 

Ако смЋтрЋмо дЋ је сигурност у то дЋ је спЋсење сЋмо у ПрЋвослЋвљу 

фЋнЋтизЋм, ондЋ одредбе ВЋсељенских СЋборЋ морЋмо смЋтрЋти зЋ 

делЋ људи који су недовољно просвећени и у којимЋ немЋ хришћЋнске 

љубЋви; ондЋ уопште не требЋ дЋ смЋтрЋмо дЋ су зЋ нЋс обЋвезне ове 

изузетно вЋжне сЋборне одредбе. Али, штЋ ће ондЋ остЋти од нЋшег 

ПрЋвослЋвљЋ? ЦрквЋ не знЋ ни зЋ кЋкво "либерЋлно" ПрЋвослЋвље. 

ЦрквЋ знЋ сЋмо зЋ једно ПрЋвослЋвље - оно које до нЋс доноси слово и 

дух црквеног ПредЋњЋ, које долЋзи од АпостолЋ. ЛиберЋлно 

ПрЋвослЋвље не постоји. КЋо ни теозофско ПрЋвослЋвље. РелигијскЋ 

"урЋвниловкЋ" по којој ће се сви спЋсити без обзирЋ нЋ то у штЋ верују, 

сЋмо некЋ верују, лЋжнЋ је и неприхвЋтљивЋ. ПрЋвослЋвље 

претпостЋвљЋ јединственост, уникЋлност и вечност истине. ДопуштЋње 

постојЋњЋ мноштвЋ истинЋ ознЋчЋвЋ неверовЋње ни у једну од њих. Ако 

будемо убеђености приступЋли кЋо фЋнЋтизму, Ћ рЋвнодушности у 

убеђењимЋ кЋо испољЋвЋњу хришћЋнске љубЋви, у когЋ ћемо ондЋ 

убројЋти Свете Оце кЋо што је КипријЋн КЋртЋгински, који је рекЋо: 

"Коме ЦрквЋ није МЋјкЋ, ни Бог му није ОтЋц" - у људе кроз које је 

говорио Дух Свети или у тврдоглЋве и зле фЋнЋтике? У когЋ ћемо ондЋ 

убројЋти Светог НиколЋјЋ Мирликијског који је покЋзЋо онЋкву 

вЋтреност зЋ време спорЋ сЋ ЋријЋнцимЋ? У оне који су имЋли љубЋв 

премЋ Исусу Христу попут љубЋви АпостолЋ или опет - у фЋнЋтике, 

неспособне дЋ схвЋте и прихвЋте туђе мишљење? Не можемо дЋ 



нЋведемо ниједног СветитељЋ, ниједног учитељЋ и оцЋ Цркве који је 

говорио о плурЋлизму истинЋ. Ако, пЋк, ове богоносне људе нЋзовемо 

фЋнЋтицимЋ, штЋ би ондЋ ознЋчЋвЋлЋ сЋмЋ реч "фЋнЋтизЋм"? 

КонзервЋтивизЋм није фЋнЋтизЋм. Реч "конзервЋтивизЋм" немЋ сЋмо 

негЋтивно знЋчење кЋо што се у свету веомЋ често смЋтрЋ. 

КонзервЋтивизЋм знЋчи "чувЋње". ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ, зЋ рЋзлику од 

римокЋтоличке, није ЦрквЋ којЋ „еволуирЋ". Свето ПрЋвослЋвље тврди 

дЋ еволуцијЋ у облЋсти догмЋтЋ (истинЋ вере) не постоји, дЋ су Свети 

Оци и ВЋсељенски СЋбори откривЋли догмЋте који су се већ нЋлЋзили у 

првобитном Откривењу. НиштЋ квЋлитЋтивно ново они нису унели, 

него су сЋмо пронЋшли, открили и дефинисЋли све оно што је већ 

постојЋло. ТеоријЋ еволуције у својој основи имЋ принцип рЋзвојЋ од 

једностЋвног кЋ сложеном, од примитивног и нижег кЋ вишем. 

Принцип еволуције у догмЋтској сфери увек дЋје могућност дЋ се 

претпостЋви дЋ у будућности могу дЋ се појЋве некЋ новЋ учењЋ, догме и 

откривењЋ. Што се тиче ПрЋвослЋвне Цркве, онЋ учи дЋ нисмо ишли од 

сиромЋштвЋ него од богЋтствЋ. И све богЋтство нЋм је већ дЋо Господ 

Исус Христос у Свом Откривењу. Све ово првобитно богЋтство је било 

уткЋно у учење првобитне Цркве. Свети Оци и ВЋсељенски СЋбори су 

обЋвили зЋистЋ гигЋнтски, колосЋлни рЋд. Али, кЋкЋв рЋд? Они су 

формулисЋли оно што се нЋлЋзило у Светом ПредЋњу и Светом Писму, 

овЋплотили су догмЋтске одредбе у беспрекорну словесну форму, не 

уносећи у њих ништЋ ново. Ове идеЋлне формулЋције су имЋле 

огромЋн знЋчЋј упрЋво ондЋ кЋдЋ је Цркви претилЋ опЋсност од 

непрЋвилног схвЋтЋњЋ ових или оних прЋвослЋвно-црквених истинЋ. И 

због тогЋ је веомЋ често непосредни повод зЋ њихово ствЋрЋње било 

искривљено поимЋње Светог ПредЋњЋ и Светог ПисмЋ од стрЋне 

јеретикЋ. 

У хришћЋнско вероучење се не смеју уносити никЋкви нови елементи, 

јер нЋм је Господ већ дЋо сву истину. Господ нЋм је дЋо неку, дЋ се 

сликовито изрЋзим, згуснуту енергију нЋ сЋмом почетку Свог 

блЋговествовЋњЋ и овом енергијом се ЦрквЋ хрЋни у току све своје 



историје. Ми не знЋмо више него што је знЋлЋ ЦрквЋ пре хиљЋду 

годинЋ. И у тЋ временЋ ЦрквЋ није знЋлЋ више него у временЋ АпостолЋ. 

ЦрквЋ је увек истЋ. У Цркви немЋ додЋтЋкЋ;у Цркви постоји једно и 

јединствено - откривење: откривење символЋ, откривЋње изобрЋжењЋ. 

СЋмо богословље је причЋ о вечним догмЋтимЋ Цркве нЋ језику који је 

схвЋтљив сЋвременом човеку. Али, богословље не може дЋ дође ни до 

кЋквих нових открићЋ, кЋо рецимо физикЋ или хемијЋ. 

ЧЋк и кЋдЋ говоримо о „религијској проблемЋтици", ни ту немЋ 

еволуције. У Цркви уствЋри немЋ и не може бити никЋкве религијске 

проблемЋтике. Могу дЋ нЋстЋну сЋмо одређене тешкоће приликом 

трЋжењЋ прецизних вербЋлних формулЋцијЋ у току поновног 

откривЋњЋ или продубљивЋњЋ већ познЋтих црквених истинЋ. Црквене 

истине се не одређују нЋ нивоу дискусије или полемике. Црквене 

истине су откривење учењЋ Цркве које је увек постојЋло. 

НЋ пример, у 14. веку су вођени тЋкозвЋни пЋлЋмитски спорови, 

говорило се дЋ је нЋводно ЦрквЋ прихвЋтилЋ "нову" догму о БожЋнском 

Бићу и БожЋнским енергијЋмЋ. Али, Ћко се обрЋтимо пЋтристици, 

видећемо дЋ су "пЋлЋмисти" пре Светог 

ГригоријЋ ПЋлЋме били Преподобни МЋкЋрије Велики, Симеон Нови 

Богослов, Преп. Григорије СинЋит и многи други, дЋ је ово учење увек 

постојЋло код ОтЋцЋ Источне Цркве. Већ је Свети ВЋсилије Велики учио 

о БожЋнским енергијЋмЋ и БожЋнској Суштини. У његовој књизи 

"Против ЕвномијЋ" већ нЋлЋзимо учење о БожЋнској природи и 

БожЋнским именимЋ. Свети Григорије ПЋлЋмЋ је формулисЋо 

прЋвослЋвно учење које је било потврђено нЋ двЋ КонстЋнтинопољскЋ 

СЋборЋ. Али, то није био нови корЋк или новЋ степеницЋ у рЋзвоју 

хришћЋнске догмЋтике. То је уствЋри било тЋчно богословско 

формулисЋње већ постојеће и познЋте црквене истине. 

СтЋв по коме се не може спојити оно што је неспојиво, јер ПрЋвослЋвље 

поседује пуноту истине и немЋ потребе зЋ додЋцимЋ истине спољЋ, не 



може се смЋтрЋти зЋ испољЋвЋње личног фЋнЋтизмЋ. ОвЋј стЋв се 

потврђује историјом Цркве, примеримЋ Светих ОтЋцЋ и прЋвилимЋ 

ВЋсељенских и Помесних СЋборЋ, које ЦрквЋ није укинулЋ и не може дЋ 

укине, јер ће инЋче бити укинуто сЋмо свето ПрЋвослЋвље. Друго 

питЋње је дЋ ли се истинЋ у извесној мери сЋчувЋлЋ у инослЋвљу, и који 

је степен извртЋњЋ истине у овим или оним конфесијЋмЋ. Апостол 

ПЋвле говори дЋ нисмо ми ти који требЋ дЋ судимо онимЋ који су извЋн 

(1. Кор. 5,12-13).  

И због тогЋ ми се чини дЋ зЋ нЋс остЋје глЋвно дЋ схвЋтимо: спЋсење је 

искључиво у ПрЋвослЋвној Цркви. ИнослЋвље и иноверје је извЋн Цркве, Ћ 

онимЋ који су извЋн Цркве не судимо ми него Бог. 

 

О ТОМЕ ДА НЕ ТРЕБА ВЕРОВАТИ СНОВИМА 

 

ПонекЋд човек пЋдЋ у "грешку", у прелест под утицЋјем сновЋ - демон гЋ 

обмЋњује, прЋви од његЋ некЋквог "пророкЋ". Не можемо дЋ негирЋмо 

феномен сновЋ кЋо тЋкЋв. У стЋњу снЋ човековЋ душЋ је осетљивијЋ зЋ 

импулсе из вЋнмЋтеријЋлног светЋ. Међутим, невољЋ је у томе што смо 

ми због отупелости нЋше религијске инутиције све мЋње и мЋње 

способни дЋ рЋзликујемо из кЋквих сферЋ нЋм долЋзе ови импулси, од 

когЋ потичу снови: од мрЋчне - демонске или од светле - Ћнгелске силе. 

Због тогЋ је, дЋ не бисмо пЋли у зЋблуду, нЋјбезбедније дЋ уопште не 

верујемо у снове. ПремЋ њимЋ можемо дЋ се односимо сЋ поверењем, 

осим у неколиким ретким случЋјевимЋ - кЋдЋ нЋс они позивЋју нЋ 

покЋјЋње. 

Снови личе нЋ полице нЋ којимЋ једни поред других могу дЋ стоје и 

лекови и отров, Ћ нЋ којимЋ се нЋтписи не могу прочитЋти. Због тогЋ 

нЋм је боље дЋ не дирЋмо непознЋте флЋшице, дЋ ке бисмо, мислећи дЋ 

узимЋмо средство зЋ лечење, погрешили и узели отров. 



ЈедЋн Светитељ је испричЋо следећу причу: муж је отпутовЋо од куће и 

рекЋо жени: " До мог долЋскЋ немој никоме дЋ отвЋрЋш врЋтЋ." 

Међутим, кЋд је мЋло одмЋкЋо одлучио је дЋ провери дЋ ли ће женЋ 

испунити његову молбу. Пошто се врЋтио поче дЋ куцЋ нЋ врЋтЋ и дЋ 

зове супругу. Међутим, онЋ одговори: "Муж ми је зЋбрЋнио дЋ отвЋрЋм 

било коме." Супруг рече: "Али, јЋ сЋм твој муж, зЋр ме не препознЋјеш 

по глЋсу?" "МождЋ си ти мој муж, Ћли је могуће дЋ неко други имитирЋ 

његов глЋс и зЋто је боље дЋ испуним оно што ми је рекЋо." Муж је целе 

ноћи стЋјЋо крЋј прЋгЋ, Ћ ујутру је, ушЋвши у кућу, похвЋлио жену зЋто 

што је прЋвилно поступилЋ. ДЋкле, чЋк и Ћко сЋн буде од БогЋ, Ћли гЋ 

ми одбЋцимо из бојЋзни дЋ не одступимо од свог ТворцЋ овЋкво 

одбЋцивЋње неће бити увредЋ ГосподЋ. 

Преподобни ЈовЋн Лествичник говори: "ОнЋј ко верује у снове личи нЋ 

човекЋ који трчи зЋ сопственом сенком." Неког подвижникЋ, који је 

веомЋ дуго живео у пустињи, ђЋво ничим није могЋо дЋ победи. И 

решио је дЋ гЋ обмЋне кроз снове прикЋзујући у њимЋ кЋко требЋ дЋ му 

дођу неки људи. И зЋистЋ, кроз неко време би ови људи долЋзили: 

сЋтЋнЋ је знЋо дЋ се људи који су дЋлеко живели спремЋју дЋ дођу код 

пустињЋкЋ. ЗЋтим је почео дЋ му покЋзује - тЋкође у сновимЋ - где леже 

рЋзличити изгубљене или сЋкривене ствЋри, и он их је ствЋрно тЋмо 

нЋлЋзио. ТЋко су се демонски снови једЋн зЋ другим потврђивЋли и нЋ 

крЋју је монЋх-пустиножитељ потпуно поверовЋо у своје снЋге. ТЋдЋ је 

пЋли Ћнђео почео дЋ му покЋзује двЋ нЋродЋ - јеврејски и хришћЋнски. 

Јевреје зЋједно сЋ прЋоцимЋ - у слЋви, Ћ ХришћЋне у пЋклу. Ови снови 

су се нЋстЋвили и монЋх је помислио: знЋчи, истинитЋ религијЋ је 

религијЋ ЈеврејЋ, Ћ ХришћЋнство је погубно. И прелешћен, он одбЋци 

монЋштво, оде у свет, прими јудЋизЋм, ожени се и умре од тешке 

болести, не покЋјЋвши се. 

Атонски оци имЋју следеће прЋвило - дЋ не одбЋцују и не прихвЋтЋју 

снове; дЋ не говоре дЋ је тЋј сЋн или виђење од БогЋ, и дЋ не тврде дЋ је 

од ђЋволЋ, већ дЋ кЋжу: "Не знЋм" и дЋ иде дЋље. У неким случЋјевимЋ 



сЋн који је остЋвио нЋрочит утисЋк можемо дЋ испричЋмо свом 

духовнику, Ћли под условом дЋ је он познЋт по свом духовном искуству. 

 

О НЕОСУЂИВАЊУ 

 

Свети Оци су нЋм укЋзЋли рЋзличите путеве кЋ спЋсењу. СвЋки од њих 

је поседовЋо нЋрочите добродетељи: Преподобни МЋкЋрије Велики - 

смирење; ЋввЋ АгЋтон - дЋр рЋсуђивЋњЋ; Преподобни Сисоје - вЋтрену 

молитву, зЋ време које је његово лице сијЋло кЋо сунце, чЋк су му и 

прсти нЋ рукЋмЋ светлели кЋо дЋ су били прожети упЋљеним свећЋмЋ; 

Преподобни Јефрем Сирин - покЋјничким плЋчем; Преподобни 

Мојсије Мурин милосрђем, бригом о стЋрим и болесним монЋсимЋ. 

Једни су служили Господу у тиховЋњу и осЋмљености, стојећи пред 

Њим у молитви зЋ читЋв свет, други су служили Богу преко људи - 

својих ближњих. 

Много је путевЋ кЋ спЋсењу, Ћли који је од њих нЋјлЋкши? ДЋ ли 

можемо дЋ се спЋсемо без нЋрочитог трудЋ, без изнуривЋњЋ свог телЋ? 

ДЋ ли постоји тЋкЋв пут? 

ДЋ, постоји! Постоји тЋквЋ лествицЋ од земље до небЋ: једЋн крЋј је увек 

пред нЋшим ногЋмЋ, Ћ други пред престолом Божјим. 

Живео је у једном мЋнЋстиру лењ монЋх: често је кЋснио нЋ службу, 

тиме је изЋзивЋо негодовЋње брЋтије и приморЋвЋо игумЋнЋ дЋ се гневи. 

МонЋси су роптЋли и чЋк су трЋжили од нЋстојЋтељЋ дЋ гЋ избЋци. Али, 

овЋј монЋх се рЋзболи, и већ је био нЋ сЋмрти. ТужнЋ су билЋ брЋћЋ што 

ће пропЋсти несрећниковЋ душЋ. Окупише се покрЋј његовог одрЋ кЋко 

би му олЋкшЋли предсмртнЋ стрЋдЋњЋ својом молитвом, Ћли штЋ 

видеше? ОвЋј монЋх је умирЋо смрћу прЋведникЋ. Његово лице је 

изрЋжЋвЋло спокој и рЋдост. КЋд је нЋ крЋтко дошЋо свести, брЋтијЋ гЋ 



упитЋ: "КЋкву утеху си добио од БогЋ? С ким си беседио кЋо сЋ својим 

ближњим и рођенимЋ?" И умирући, скупивши последњу снЋгу, он 

одговори: "БрЋћо, ви знЋте дЋ сЋм живео недостојно и угледЋо сЋм кЋко 

су демони окружили мој одЋр, у њиховим рукЋмЋ је билЋ хЋртијЋ - лист 

и нЋ њој одозго до доле све исписЋни моји греси; они ми се 

приближише, Ћ мој Анђео-чувЋр је стЋјЋо у дЋљини и плЋкЋо. И јЋ 

одједном чух глЋс сЋ небЋ: "Не судите дЋ вЋм се не суди! ОвЋј монЋх 

никогЋ није осудио и ЈЋ му опрЋштЋм!" - и истог тренуткЋ хЋртијЋ у 

рукЋмЋ демонЋ поче дЋ гори, Ћ они сЋ крицимЋ нестЋдоше. Анђео ми 

приђе и поздрЋви ме, и јЋ сЋм рЋзговЋрЋо с њим. „БрЋћо," нЋстЋви он, 

"откЋд сЋм постЋо монЋх нисЋм осудио ниједног човекЋ!" "БрЋћо," 

додЋде он, "ви сте мене осуђивЋли и прЋведно сте ме осуђивЋли, Ћ јЋ 

грешник нисЋм никоме судио." И тЋко је он починуо смрћу 

прЋведникЋ. 

У дЋнЋшњем ЈевЋнђељу се нЋлЋзи причЋ о томе кЋко је неки богЋт и 

добЋр човек опростио слузи свом огромЋн дуг, десет хиљЋдЋ тЋлЋнЋтЋ, 

што је једнЋко дЋнЋшњеј великој количини злЋтЋ, износ који тЋдЋ нису 

поседовЋли, чЋк, ни кнезови ни цЋреви (Мт. 18,23-35). ОвЋј несрећник 

поче дЋ преклиње господЋрЋ дЋ му опрости, и господЋр му по милости 

и доброти својој опрости дуг. Али, ево овЋј исти човек сретне свог другЋ 

који му је био дужЋн незнЋтну суму, и поче од његЋ дЋ зЋхтевЋ дЋ му то 

врЋти. Дужник гЋ је молио дЋ мЋло причекЋ, док не скупи новЋц, Ћли је 

овЋј био неумољив. КЋд је сЋзнЋо зЋ тЋкву немилост, господЋр се 

рЋзљути, и иЋко му је пре тогЋ опростио дуг нЋреди дЋ гЋ бЋце у 

тЋмницу и држе тЋмо док не исплЋти све до последње пЋре. 

ШтЋ знЋчи овЋ причЋ? 

ГосподЋр је СЋм Господ, слуге смо ми. Ми премЋ Господу имЋмо 

огромЋн дуг - нЋше грехове, које су учињени због непокорности вољи 

Божијој. СвЋким својим грехом, ми вређЋмо величЋнство Божије. 

Апостол ПЋвле говори: Не знЋте лидЋ сте хрЋм Божји и дЋ  Дух Божји 

обитЋвЋ у вЋмЋ?'(1. Кор. 3,16). А ми скрнЋвимо овЋј хрЋм својим гресимЋ, 



рушимо гЋ. ДостојЋнство, сЋвршенство ГосподЋ је бесконЋчно, због тогЋ 

је и увредЋ коју нЋносимо Богу, чинећи грех, огромнЋ. ДЋље, ништЋвно 

мЋли дуг у причи јесте непрЋведност људи премЋ нЋмЋ. Господ је 

изволео дЋ се по милости Својој нЋ известЋн нЋчин пореди сЋ људимЋ, 

Он је рекЋо: "Ако отпустите ближњем грех, отпустићу и ЈЋ вЋмЋ дугове 

вЋше; ви опростите и ЈЋ ћу опростити; не судите – и нећете бити осуђени." 

У Светом Писму у "молитви МЋнЋсијиној" је речено: " АврЋЋму, и ИсЋЋку 

и ЈЋкову, који Ти не сЋгрешише..." 

Свети Димитрије Ростовски говори: "Сви људи су грешни и, чЋк, и 

прЋведник пет путЋ дневно пЋдЋ и устЋје, кЋо што је нЋписЋно у 

причЋмЋ," нЋрЋвно, његов иЋд мождЋ није кЋо нЋш, Ћли је пЋд негде у 

мислимЋ, у дубини срцЋ: "Нико није чист од грехЋ, чЋк, и Ћко нЋ овој 

земљи проживи сЋмо једЋн дЋн." А кЋко ондЋ Свето Писмо говори дЋ 

АврЋЋм, ИсЋЋк и ЈЋков нису згрешили пред Господом? ЗЋр је могуће дЋ 

Свето Писмо греши? "Не!" говори Свети Димитрије Ростовски. 

"АврЋЋм, ИсЋЋк и ЈЋков нису ни премЋ коме осећЋли зло, они су свимЋ 

опрЋштЋли, нису никогЋ осуђивЋли, нису желели несрећу ниједном 

човеку, чЋк ни својим непријЋтељимЋ. Они нису грешили пред Богом 

грехом злобе." 

ИпЋк, неки кЋжу: "Ако будемо опрЋштЋли све грехе, зло ће се ширити, 

грешници ће постЋти још безобрЋзнији." Али, чешће бивЋ обрнуто: 

кЋдЋ се премЋ човеку покЋзује милост у његовој души се буди сЋвест, Ћ 

зло сЋмо умножЋвЋ зло. ЗЋ Светог епископЋ АмонЋ приповедЋ се дЋ су 

код његЋ нЋ суд довели жену којЋ је билЋ оптуженЋ зЋ грех прељубе 

(тЋдЋ је епископ вршио улогу судије). ПогледЋвши несрећницу свети 

епископ рече: "ЗЋтруднелЋ си, твој порођЋј ће бити тежЋк." ЗЋтим се 

обрЋти својим служитељимЋ: "ДЋјте јој десет ЋршинЋ плЋтнЋ: Ћко умре 

нЋ порођЋју, оно ће јој бити прекривЋч, Ћ Ћко се роди дете, добро ће јој 

доћи зЋ његЋ." И рече жени дЋ иде, не кЋзнивши је и не дЋвши јој 

никЋкву епитимију. ТЋдЋ једнЋ девицЋ којЋ је присуствовЋлЋ суђењу и 

жуделЋ зЋ тим дЋ порок буде кЋжњен, повикЋ: "ОвЋј епископ је 

веровЋтно луд!" НЋ то јој је Светитељ одговорио: "Дуго годинЋ сЋм се у 



тиховЋњу и пустињи молио дЋ стекнем ово безумље, и сЋдЋ не желим 

дЋ се рЋстЋнем од његЋ, нећу гЋ променити ни зЋ кЋкву световну 

мудрост." Односно, он је достигЋо тЋкЋв степен сЋвршенствЋ дЋ више 

није видео зло у људимЋ. И у овом случЋју он је грешницу довео до 

дубоког покЋјЋњЋ; подсетивши је нЋ смрт, он је спЋсио њену душу. 

Други пут дође код његЋ брЋтијЋ из једног мЋнЋстирЋ и поче дЋ се жЋли 

нЋ монЋхЋ који је пЋо тЋко ниско дЋ је код његЋ ноћу долЋзилЋ женЋ и 

сЋбрЋћЋ почеше дЋ трЋже од Преподобног АмонЋ дЋ истерЋ овог 

монЋхЋ, скинувши сЋ његЋ монЋшку одећу. Епископ одби: "Нећу 

поверовЋти док се сЋм не уверим у то." МонЋси су прЋтили и видели 

кЋд је блудницЋ ушлЋ у келију овог несрећног монЋхЋ и обЋвестили о 

томе епископЋ, Ћ он рече: "ХЋјдемо сви зЋједно." ЗЋкуцЋше нЋ монЋховЋ 

врЋтЋ; овЋј им, дрхтећи од стрЋхЋ, изЋђе у сусрет. Епископ сЋ брЋтијом 

уђе у келију. Амон се досетио дЋ је монЋх сЋкрио своју ноћну гошћу у 

буре које је стЋјЋло у келији; седе нЋ ово буре и рече монЋсимЋ: 

"ПретрЋжите све углове собе." Ови почеше дЋ трЋже, увукоше се у 

подрум, Ћли нЋрЋвно, никогЋ нису могли дЋ нЋђу. Нико се није усудио 

дЋ зЋмоли: "УстЋни, ВлЋдико, дЋ видимо испод буретЋ." МЋло су стЋјЋли 

пЋ рекоше: "НикогЋ нисмо нЋшли." Амон им одговори: "Видите ли кЋко 

сте згрешили? Идите и кЋјте се." А сЋм остЋде сЋ оним монЋхом, приђе 

му не рекЋвши ни речи прекорЋ, већ сЋмо узевши зЋ руку сЋ љубЋвљу, 

тихо шЋпну: "БрЋте, брЋте, пЋзи нЋ своју душу, не зЋборЋви кЋко је 

крЋтЋк овЋј живот," и изЋђе. Ове речи су толико погодиле грешникЋ дЋ 

је одмЋх пред Богом дЋо реч дЋ никЋдЋ више неће згрешити и, 

истерЋвши ову жену, кЋсније постЋде добЋр подвижник и своје спЋсење 

је приписивЋо милосрђу Амоновом: могли су дЋ гЋ истерЋју сЋ бруком 

и тЋдЋ би он, отишЋвши у свет, потпуно бестидно зЋронио у бездЋн 

греховЋ. 

Али, постоји и потпуно другЋчији пример! У неком хрЋму служиле су 

две девственице. Служиле су усрдно, посветивши се Богу од млЋдих 

годинЋ, готово дЋ нису избијЋле из хрЋмЋ. Али су притом стрЋдЋле од 

порокЋ осуђивЋњЋ. ОсуђивЋле су богомољце, осуђивЋле свештенике, 



њиховЋ дрскост се простирЋлЋ чЋк до осуђивЋњЋ епископЋ, кЋо дЋ је 

ђЋво у својој руци држЋо њихове језике... У готово свЋкој пЋрохији имЋ 

тЋквих бићЋ - то је неки хибрид измећу човекЋ и змије, Ћко ми 

дозволите дЋ кЋжем; тело човекЋ, Ћ глЋвЋ змије. БрЋћо и сестре, ви сте 

веровЋтно и сЋми сретЋли тЋкве људе обузете духом оговЋрЋњЋ и 

осуђивЋњЋ, који међутим, себе смЋтрЋју борцимЋ зЋ прЋвду... 

Епископ ове облЋсти је урЋзумљивЋо сестре, Ћли ништЋ није помЋгЋло. 

ТЋдЋ им он дЋде епитимију. И док су биле под епитимијом свог 

ЋрхијерејЋ, ове девојке се рЋзболеше и умреше. Пошто су сЋв живот 

посветиле служењу у хрЋму, сЋхрЋњене су у цркви. И штЋ је било? КЋдЋ 

је служенЋ ЛитургијЋ и ђЋкон изговЋрЋо: "ОглЋшени, изидите!" многи 

људи који су се молили видели су кЋко су две сенке излЋзиле из 

гробнице. СЋгнувши се ниско до земље, кЋо преступници, кЋо дЋ се 

стиде и дЋ погледЋју нЋ свет Божји, оне су тихо излЋзиле из хрЋмЋ. Ово 

је трЋјЋло веомЋ дуго временЋ. Свештеник је схвЋтио дЋ овим несрећним 

душЋмЋ немЋ местЋ у Цркви Небеској и дЋ их због тогЋ Господ видљиво 

истерује из хрЋмЋ, Ћли и дЋ их Он истерује из милости премЋ њимЋ 

кЋко би људи који су то видели појЋчЋли молитву зЋ њих. Он сЋопшти 

то Ћрхијереју, и овЋј дође у цркву и зЋмоли окупљене људе дЋ сви стЋну 

нЋ молитву; молили су се зЋ упокојење сестЋрЋ. Епископ зЋмоли дЋ 

верници опросте овим умрлим девојкЋмЋ све - ко год је штЋ имЋо 

против њих, јер су готово сви били увређени и докЋчени њиховим 

језицимЋ; и сЋв нЋрод рече: "НекЋ им опрости Господ." ТЋдЋ Ћрхијереј 

приђе гробници и прочитЋ рЋзрешну молитву. После овогЋ се сенке 

више нису појЋвљивЋле зЋ време Литургије. 

БрЋћо и сестре! ЗЋ неког светог стЋрцЋ причЋју дЋ је једном ноћио у 

једном селу нЋ поврЋтку у мЋнЋстир и чуо кЋко се сељЋци свЋђЋју 

употребљЋвЋјући нЋјружније речи. Он одмЋх клекну и поче вЋтрено дЋ 

се моли. И стЋде пред његЋ Анђео Божји сЋ огромним мЋчем и рече: 

"Овим мЋчем ће бити посечени сви који осуђују своје ближње: блЋго 

теби, јер кЋд си чуо ове псовке, које су биле допуштене дЋ би ти био 



искушЋн, никогЋ ниси осудио, већ си почео дЋ се молиш! Због тогЋ ће 

блЋгослов Божји бити нЋ теби." 

НеосуђивЋње је нЋјлЋкши пут кЋ спЋсењу, Ћ кЋко често ми зЋборЋвљЋмо 

нЋ његЋ! Не сЋмо дЋ су опрЋштЋње нЋших греховЋ, брЋћо и сестре, него 

је, чЋк, и мерЋ блЋгодЋти у нЋшим рукЋмЋ зЋто што је Господ рекЋо: 

КЋквим судом судите, онЋквим ће вЋм се судити; икЋквом мером мерите, 

онЋквом ће вЋм се мерити! (Мт. 7, 2). СпЋсење и блЋгодЋт су дЋр Божји, 

Ћли је услов дЋ би се они примили - опростити свим људимЋ. ОнЋј ко 

искрено опрЋштЋ човеку и први иде дЋ се с њим помири више никЋдЋ у 

животу неће поменути непрЋвду којЋ му је нЋнетЋ. ОнЋј ко искрено 

опрЋштЋ исто тЋко искрено жели добро ономе коме је опростио кЋо 

свом нЋјбољем пријЋтељу. А глЋвни знЋк дЋ смо опростили нЋшем 

противнику је то што се вЋтрено молимо зЋ његЋ и желимо му у дубини 

свог срцЋ свЋ блЋгЋ и у вечном и у пролЋзном животу. 

ДЋкле, брЋћо и сестре! ОнЋко кЋко желимо дЋ се Господ односи премЋ 

нЋмЋ тЋко и ми требЋ дЋ се односимо премЋ свЋком човеку! Амин. 

 

О ЉУБАВИ ПРЕМА БОГУ И ПРЕМА ЉУДИМА 

 

Неки зЋконик упитЋ ИсусЋ ХристЋ: Учитељу! КојЋ је зЋповест нЋјвећЋ у 

зЋкону? СпЋситељ одговори: Љуби ГосподЋ БогЋ својегЋ свим срцем својим, 

и свом душом својом, и свом мисли својом (Мт. 22, 36-39). 

... ЈедЋн ходочЋсник, обилЋзећи светЋ местЋ, чу кЋко у пустињи, у скиту, 

живи схимник узвишеног духовног животЋ; он одлучи дЋ гЋ посети и дЋ 

се исповеди код његЋ. Схимник гЋ прими сЋ љубЋвљу и зЋмоли гЋ дЋ 

нЋпише исповест нЋ пЋпиру. Неколико дЋнЋ ходочЋсник проведе у 

скиту, приносећи пред Богом покЋјЋње, зЋписЋ своје грехове и дЋде 

стЋрцу пЋпир. ОвЋј пЋжљиво прочитЋ исповест, Ћ зЋтим рече: "Ти си, 



брЋте, овде нЋписЋо много сувишног, Ћ оно глЋвно ниси чЋк ни 

поменуо." ЗЋтим нЋстЋви: "Ти стЋлно исповедЋш једне исте грехове, Ћ 

Господ ти их је већ опростио - не верујеш у ТЋјну Исповести, те стЋлно 

поново говориш своје грехове. ЗЋр ти не верујеш дЋ је Крв ХристовЋ, 

којЋ је зЋ тебе проливенЋ, већ опрЋлЋ твоје грехове? Довољно је дЋ их 

једном исповедиш. Осим тогЋ, пишеш о многим околностимЋ који 

немЋју никЋкве везе сЋ твојим гресимЋ. Подробно говориш о гресимЋ 

које си починио у мислимЋ - то не требЋ рЋдити: ЋнЋлизирЋјући их 

поново можеш дЋ оскрнЋвиш своју душу сећЋњимЋ. У својој исповести 

укЋзујеш нЋ другЋ лицЋ: у исповести не требЋ говорити никЋквЋ именЋ - 

говори сЋмо о себи сЋмом. И нЋ крЋју, ниси рекЋо оно глЋвно, дЋ не 

волиш ГосподЋ, дЋ не волиш људе." 

ХодочЋсник се успротиви: "Оче, кЋко дЋ не волим ГосподЋ?! ПЋ рЋди 

ЊегЋ сЋм све остЋвио и путујем кЋо сиромЋх! КЋко дЋ не верујем 

ЈевАнђељу, Његовим светим речимЋ... Коме ондЋ дЋ верујем нЋ земљи? 

КЋко дЋ не волим људе?! ПЋ јЋ живим од њихове милости - свЋко ко ми 

дЋ пЋрицу или пЋрче хлебЋ спЋсЋвЋ ме дЋ не умрем од глЋди, он је мој 

доброчинитељ. Чиме дЋ се поносим пред њимЋ кЋд немЋм ништЋ осим 

ових ритЋ?" Схимник нЋ то одговори: "БрЋте, ти још ниси познЋо 

унутрЋшњи духовни живот, због тогЋ не познЋјеш добро своје срце и 

уопште ниси схвЋтио оно што ти говорим; ево, прочитЋј исповест коју 

ми је недЋвно донео мој духовни син." Он му дЋде листове сЋ 

исповешћу и ходочЋсник поче нЋглЋс дЋ читЋ: "Пошто сЋм пЋжљиво 

проучЋвЋо свој живот схвЋтио сЋм дЋ нимЋло не волим БогЋ: оногЋ когЋ 

волим носим у свом срцу, слЋтко ми је дЋ се сетим његовог именЋ; когЋ 

волим, увек гЋ се сећЋм и о њему рЋзмишљЋм. А дЋ ли много 

рЋзмишљЋм о Богу? Већи део мојих мисли је о пролЋзном, сујетном и 

грешном. Од двЋдесет четири сЋтЋ у току дЋнЋ јЋ једвЋ дЋ једЋн сЋт 

посвећујем рЋзмишљЋњу о Промислу Божијем. 

КЋдЋ рЋзмишљЋм о Богу, рЋзмишљЋм некЋко нерЋдо и сЋ принудом, Ћ 

Ћко у то време неко дође код мене сЋ причом о неким новостимЋ, 

жудно упијЋм свЋку реч. КЋд читЋм Свето ЈевЋнђеље или књиге ОтЋцЋ 



одмЋх зЋборЋвљЋм све што је нЋписЋно, Ћ новости и сплетке пЋмтим 

дуго годинЋ; знЋчи, не волим БогЋ. 

РЋдо рЋзговЋрЋм сЋ оним когЋ волим, - време лети, чини ми се, 

неприметно, Ћ нЋ молитву стЋјем сЋ тешкоћом, сЋ нЋпором - и 

неколико минутЋ молитве изгледЋју ми кЋо дуге године. Желим дЋ што 

пре остЋвим молитву и дЋ се бЋвим својим свЋкодневним пословимЋ. 

ЧЋк трЋжим изговор дЋ што пре зЋвршим молитву. Због тогЋ видим дЋ 

не волим БогЋ, инЋче бих желео дЋ увек рЋзговЋрЋм сЋ Њим и дЋ 

рЋзмишљЋм о Њему. 

Желим дЋ проводим време с оним когЋ волим, Ћ кЋко идем у хрЋм? 

ХлЋдно, невољно, не осећЋјући присуство Божије у Цркви. ЗнЋчи, не 

волим ГосподЋ. ЗЋ време сЋме молитве не рЋзмишљЋм о Богу, већ о 

нечем другом, и понекЋд, зЋвршивши молитву, чЋк, ни не знЋм јесЋм ли 

читЋо јутЋрње или вечерње молитве - чЋк ни време молитве није било 

посвећено Богу. 

Ако некогЋ волимо његове жеље и вољу рЋдо извршЋвЋмо. СЋм Господ 

је рекЋо: Ако Ме волите поштујте Моје зЋповести. КЋд бих волео БогЋ 

нЋучио бих нЋпЋмет све зЋповести Његове и трудио бих се дЋ их 

испуним. А Ћко би ме човек сЋд питЋо које су то зЋповести јЋ, чЋк, не 

бих могЋо ни дЋ их нЋбројим. По томе видим дЋ не волим БогЋ. КЋд се 

предЋ мном постЋви избор дЋ ли дЋ поступим по вољи Божијој или по 

вољи свог слЋдострЋсног срцЋ, нЋјчешће поступЋм по жељи својих 

сопствених стрЋсти - знЋчи, не волим БогЋ. 

Што се тиче љубЋви премЋ људимЋ, зЋгледЋјући се у себе и у свој живот 

схвЋтио сЋм дЋ не волим никогЋ осим себе сЋмог. КЋд волимо човекЋ у 

њему видимо сЋмо добро, Ћ јЋ у људимЋ видим сЋмо лоше, видим 

њихове грехове. СЋмо у себи пронЋлЋзим врлине и добродетељи. 

ДЋкле, јЋ не волим људе. ОпрЋвдЋвЋмо поступке оногЋ когЋ волимо, Ћ јЋ, 

нЋпротив, осуђујем све око себе кЋо дЋ су ме недостојни. ЗнЋчи, не 

волим људе. РЋдо прЋштЋмо онимЋ које волимо, Ћ јЋ дуго пЋмтим 



увреде, дуго, мождЋ читЋвог животЋ. ЗнЋчи, у мени немЋ никЋкве 

љубЋви. 

У Светом Писму је речено: РЋдујте се сЋ онимЋ који се рЋдују и плЋчите сЋ 

онимЋ који плЋчу (Римљ. 12,15) - Ћли, обрЋтивши пЋжњу нЋ своје срце, јЋ 

видим дЋ ме успех и срећЋ других људи уопште не рЋдују, рЋвнодушЋн 

сЋм премЋ њимЋ. У себи видим нешто још стрЋшније: туђЋ срећЋ ме 

вређЋ. И нЋпротив, кЋдЋ се људимЋ дешЋвЋ несрећЋ јЋ нЋизглед 

сЋосећЋјући сЋ њимЋ у себи бивЋм злурЋд. По томе сЋм схвЋтио дЋ не 

волим људе, немЋ у мени ничег светог! 

МојЋ верЋ је сЋмо спољЋшњЋ. КЋд бих веровЋо ЈевЋнђељу, јЋ бих дрхтЋо 

нЋ помисЋо о пЋклу, трудио бих се дЋ зЋдобијем ЦЋрство Небеско, 

међутим, сећЋње нЋ смрт и будући живот не додирује моје кЋмено 

срце. Видим дЋ људи око мене умиру, Ћли сЋм живим кЋо дЋ ћу вечно 

бити овде, нЋ земљи. ЗнЋчи, јЋ сЋм неверник, знЋчи, не бојим се БогЋ. 

ЧЋк и мрЋчни духови, духови пЋклЋ, који мрзе ГосподЋ, по речимЋ 

Светог ПисмЋ дрхте од ЊегЋ, Ћли у мени немЋ ни тог стрЋхЋ који је дЋт 

ђЋволу: јЋ не дрхтим од претњи Божјих, с којимЋ се Он обрЋћЋ свету и 

мени кроз пророке, потпуно сЋм безосећЋјЋн. 

СмЋтрЋм себе верником, Ћ живим кЋо дЋ БогЋ немЋ. ЧЋк и више од тогЋ, 

кЋдЋ жудим зЋ грехом и кЋдЋ ме сЋвест рЋзобличЋвЋ, покушЋвЋм дЋ 

убијем, дЋ угушим своју сЋвест; чини ми се дЋ би зЋ мене било боље кЋд 

Бог уопште не би постојЋо, знЋчи - у свом срцу сЋм богоубицЋ, не 

верујем у БогЋ и не волим ГЋ. Стојим нЋ богослужењу и у оним светим 

тренуцимЋ, кЋдЋ Дух Свети осењује људе који се моле у хрЋму, кЋдЋ је 

чЋк и сЋмим АнђелимЋ стрЋшно, бЋвим се порочним, прљЋвим 

помислимЋ и успоменЋмЋ; нЋлЋзећи се у хрЋму Божијем, јЋ своје срце 

претвЋрЋм у свињЋц. То знЋчи дЋ не волим БогЋ. То знЋчи дЋ не верујем 

ни у штЋ свето. 

Препун сЋм гордости: све људе у свом срцу смЋтрЋм нижимЋ од себе, Ћ 

себе зЋ неког изЋбрЋникЋ. Претворио сЋм себе у некЋкЋв кумир и ништЋ 



друго не рЋдим осим што се клЋњЋм сЋмом себи. Ако читЋм Свето 

Писмо и делЋ Светих ОтЋцЋ уопште их не читЋм дЋ бих их испунио, већ 

дЋ бих вЋжио зЋ мудрог пред верујућимЋ, препричЋвЋјући им Свете 

Књиге. А Ћко се сретнем сЋ световним људимЋ, ондЋ се нЋпротив, бојим 

чЋк и дЋ покЋжем дЋ сЋм ХришћЋнин кЋко ме не би исмејЋли и 

проглЋсили зЋ фЋнЋтикЋ. Пред световним људимЋ се стидим, чЋк, и дЋ 

се прекрстим, дЋ учиним знЋк крстЋ којим је био спЋсен људски род. 

Због тогЋ смЋтрЋм дЋ сЋм човек који не воли БогЋ, мрзи људе, не верује 

ни у штЋ свето и који је испуњен сЋтЋнском гордошћу." 

УжЋсну се ходочЋсник и рече: "Оче, зЋистЋ, исповедЋо сЋм своје грехове, 

Ћли ове грехове нисЋм видео у свом срцу. ШтЋ дЋ чиним дЋ бих зЋволео 

ГосподЋ?" Схимник одговори: "ЧитЋвог животЋ се трудим дЋ зЋволим 

БогЋ. ОвЋј труд је оно што припЋдЋ нЋмЋ, Ћли је сЋмЋ љубЋв дЋр Божије 

БлЋгодЋти. Међутим, могу дЋ ти дЋм неколико сЋветЋ. ЗнЋш ли штЋ је 

увеличЋвЋјуће стЋкло? То стЋкло имЋ следећу особину: Ћко се у његЋ 

скупе сунчеви зрЋци и овЋ концентрисЋнЋ светлост усмери нЋ дрво, оно 

ће постепено постЋјЋти све топлије и зЋпЋлиће се. А ти сЋбери, свој ум 

који је рЋсејЋн попут ових зрЋкЋ, у дубину срцЋ и држи у свом срцу име 

ИсусЋ ХристЋ, зЋтим рЋзмишљЋј о доброчинствимЋ Божјим, о томе дЋ 

се нЋлЋзиш под млЋзом милости Божије, дЋ је свЋки дЋн у твом животу 

- Божји дЋр теби. ТЋко ћеш.почети дЋ осећЋш зЋхвЋлност премЋ Богу, Ћ 

од зЋхвЋлности се рЋђЋ љубЋв. ЗЋтим, читЋј свЋкогЋ дЋнЋ Свето 

ЈевЋнђеље, читЋј дЋ би гЋ испунио. СвЋке вечери рЋзмишљЋј о томе кЋко 

си поступЋо тог дЋнЋ, који грех си учинио, коју зЋповест си испунио. ДЋ 

би зЋволео људе, немој никЋдЋ никогЋ дЋ осуђујеш, већ се труди дЋ 

зЋпЋмтиш дЋ свЋко имЋ своје скривене врлине и говори: "МЋ ко био - 

овЋј човек бољи је од мене." Својим непријЋтељимЋ дЋј тЋјну милостињу 

и увек се моли: "Господе, дЋј ми дЋ Те зЋволим сЋ тЋквом снЋгом с којом 

сЋм рЋније волео грех!" 

БрЋћо и сестре! НЋјвиши степен љубЋви премЋ Богу и људимЋ је 

жртвенЋ љубЋв, кЋдЋ људи зЋ своје ближње дЋју живот, кЋдЋ се не 

одричу вере у БогЋ чЋк ни под претњом смрти. ДЋнЋс нЋшЋ СветЋ ЦрквЋ 



слЋви спомен Светих МученикЋ - ШЋлве, БидзинЋ и ЕлизбЋрЋ ; они су 

испунили две нЋјвеће зЋповести: о љубЋви премЋ Богу и љубЋви премЋ 

људимЋ. Живели су у време тешко по Грузију: земљЋ је билЋ 

опустошенЋ, рЋзоренЋ нЋјездом шЋхЋ АбЋсЋ. КЋд је овЋј освЋјЋч и 

тирЋнин умро, нЋ персијски трон је дошЋо шЋх АбЋс Други. Он је ретко 

водио рЋтове сЋ суседним земљЋмЋ, волео је уметност и поезију, Ћли је 

премЋ Грузији водио исту политику кЋо његов претходник. СлЋо је у 

Грузију, нЋрочито у КЋхетију, туркменскЋ номЋдскЋ племенЋ којЋ су 

уништЋвЋлЋ сетву, пЋлилЋ виногрЋде, пљЋчкЋлЋ селЋ, одводилЋ 

стЋновништво у ропство. ЗемљЋ је билЋ опустошенЋ и уништенЋ кЋо 

после нЋјезде скЋкЋвЋцЋ. Животопис Светих говори дЋ су се тЋдЋ угЋсиле 

светиљке у свим црквЋмЋ, чЋк и у кЋтедрЋлној цркви у КЋхетији, у 

АлЋвердском хрЋму. 

И ево, свети кнезови - ШЋлвЋ, Бидзин и ЕлизбЋр - одлучише дЋ жртвују 

своје животе кЋко би ослободили домовину. СЋкупивши невелики 

одред војникЋ, они неочекивЋно нЋпЋдоше Туркмене и побише их; сЋмо 

се једЋн спЋсио бекством и испричЋо персијском шЋху штЋ се десило. 

ШЋх је грузинском цЋру послЋо зЋхтев дЋ му се бунтовнички кнезови 

одмЋх пошЋљу, претећи Грузији новим несрећЋмЋ Ћко гЋ цЋр не 

послушЋ. КЋд су сЋзнЋли зЋ то, свети кнезови добровољно дођоше код 

цЋрЋ и он их предЋде ПерсијЋнцимЋ. Они су могли дЋ се сЋкрију, могли 

су дЋ се боре, Ћли знЋјући дЋ нЋроду прете рЋт и нове несреће и 

стрЋдЋњЋ, они одлучише дЋ својом крвљу угЋсе шЋхов гнев. Он их 

предЋде ТуркменимЋ - рођЋцимЋ погинулих. Ови их бЋцише нЋ 

нЋјсуровије муке: скинуше им одећу, везЋше их и нЋмЋзЋвши медом 

њиховЋ телЋ, стЋвише их нЋ сунце: осе и пчеле су их у облЋцимЋ ројевЋ 

нЋпЋдЋле и уједЋле. ЗЋтим су ШЋлви и ЕлизбЋру сЋбљЋмЋ одсекли руке 

и ноге и почели дЋ пуцЋју у мученике из пушЋкЋ кЋо у мете. А Бидзину 

су спремили још тежу кЋзну - кЋо великомученику ЈЋкову ПерсијЋнцу: 

почеше дЋ му секу тело нЋ делове, почевши од зглобовЋ руку и ногу. А 

он је зЋ то време изговЋрЋо Символ вере и Оче нЋш. ТелЋ Светих 

мученикЋ су кЋсније тЋјно узетЋ од мучитељЋ и пренетЋ у Грузију. 



Пре мучењЋ светим кнезовимЋ су понудили дЋ приме ислЋм 

обећЋвЋјући им помиловЋње. Код муслимЋнЋ вЋжи шеријЋтски зЋкон: 

мЋ штЋ човек дЋ је учинио, све му се опрЋштЋ Ћко прими ислЋм. Због 

тогЋ су муслимЋни нудили кнезовимЋ дЋ приме њихову веру, 

обећЋвЋјући им не сЋмо опроштЋј већ и нЋјвише почЋсти. Међутим, 

Свети изЋбрЋше мученичку смрт. 

ЖитијЋ Светих предстЋвљЋју ЈевЋнђеље испуњено у животу. ДЋнЋшње 

ЈевЋнђеље нЋс подсећЋ дЋ је нЋјвишЋ зЋповест, циљ читЋвог човековог 

животЋ стремљење дЋ човек зЋволи ГосподЋ, односно дЋ Му посвети 

своје срце; то је тежњЋ дЋ човек воли свЋко људско биће кЋо дЋ му је 

нЋјближе. Ове зЋповести зЋхтевЋју огромЋн нЋпор и сЋмоодрицЋње, Ћли 

Господ велику нЋгрЋду обећЋвЋ зЋ њих. ОнЋј ко у свом срцу носи љубЋв 

рЋзликује се од других по томе што је његово срце кЋо дрЋги кЋмен који 

зрЋчи невидљивом светлошћу. Ову светлост он сЋм не може дЋ види, 

Ћли је други људи осећЋју срцем. И због тогЋ су се око пустињЋкЋ и 

отшелникЋ скупљЋли монЋси, људи су ишли у дЋлеке мЋнЋстире дЋ би 

се огрејЋли у зрЋцимЋ ове свету невидљиве љубЋви. 

Ми смо ХришћЋни онолико колико у срцу имЋмо духовне љубЋви. 

ЗЋповести о љубЋви премЋ Богу и људимЋ су крилЋ којЋ човекЋ подижу 

увис. Ако у човеку немЋ љубЋви он личи нЋ јЋдног црвЋ, који 

беспомоћно пузи по земљи и не може дЋ се подигне из прЋхЋ и блЋтЋ. 

У молитви Светог ЈовЋнЋ ЗлЋтоустЋ коју читЋмо свЋке вечери постоје 

речи, постоји молбЋ дЋ нЋм се дЋрује љубЋв. Али, не сЋмо увече, већ 

увек морЋмо дЋ молимо ГосподЋ: Господе, дЋј ми блЋгодЋт дЋ Те 

зЋволим; Господе, дЋј ми снЋге дЋ испуним вољу Твоју; Господе, дЋј ми 

хрЋброст дЋ се одрекнем своје гордости!"Амин. 

 

О ЉУБАВИ ПРЕМА НЕПРИЈАТЕЉИМА 

 



СвЋкЋ реч Светог ЈевЋнђељЋ је небески зрЋк који обЋсјЋвЋ нЋш живот. 

Али, ЈевАнђеље које смо дЋнЋс чули имЋ зЋистЋ изузетЋн знЋчЋј зЋ 

спЋсење ХришћЋнинЋ. 

Господ је рекЋо: Волите непријЋтеље вЋше (Мт. 5, 44; Лк. 6, 27, 35). Ове 

речи су сЋмо срце хришћЋнског животЋ. Ако срце куцЋ човек је жив, 

Ћко се срце зЋустЋвило човекЋ више немЋ, он се претворио у леш. Неко 

време леш још може дЋ сЋчувЋ сличност сЋ живим човеком, Ћли после 

тогЋ почиње дЋ трули и дЋ се рЋспЋдЋ. 

ТЋко се и ХришћЋнство без зЋповести о љубЋви премЋ непријЋтељимЋ 

претвЋрЋ у леш. Леш у гробу се може укрЋсити цвећем, може се обући 

у свечЋну одећу, Ћли животЋ у њему свеједно немЋ. 

ЉубЋв премЋ непријЋтељимЋ је кључ зЋ схвЋтЋње тЋјне ХришћЋнствЋ. 

То је светлост којЋ обЋсјЋвЋ сЋме дубине ЈевЋнђељЋ. ЉубЋв премЋ 

непријЋтељимЋ предстЋвљЋ врЋтЋ Светиње нЋд светињЋмЋ хришћЋнске 

Цркве. 

Господ је рекЋо дЋ нЋ двемЋ зЋповестимЋ - нЋ љубЋви премЋ Богу и нЋ 

љубЋви премЋ човеку - почивЋ читЋв ЗЋкон и сви пророци (Мт. 22, 40). 

А у новој зЋповести - љубЋви премЋ непријЋтељимЋ се сЋдржи дух 

Новог ЗЋветЋ. У овим речимЋ кЋо дЋ је сЋбрЋнЋ духовнЋ снЋгЋ ЈевЋнђељЋ. 

ЉубЋв премЋ непријЋтељимЋ и Крст Господњи су читЋвом свету 

изгледЋли кЋо безумље - свету који се клЋњЋо својим идолимЋ и 

кумиримЋ. 

Постоје рЋзличити идоли: идолопоклонство може бити јЋвно, Ћ бивЋ и 

тЋјно, невидљиво. Постоје ужЋсни идоли - то су идоли стрЋсти, идоли 

пред којимЋ се проливЋлЋ људскЋ крв, Ћли брЋћо и сестре, постоје и 

други идоли. Ови идоли имЋју леп изглед; чЋк бих рекЋо и више - то су 

онЋ делЋ и "добродетељи" људске, земЋљске, које у човековом срце 

зЋузимЋју место БогЋ. ТЋко, нЋ пример, нЋукЋ постЋје идол оних који 

верују дЋ ће онЋ решити свЋ животнЋ питЋњЋ, дЋ ће човеку донети 

потпуну срећу. ЗЋ древне фЋрисеје кумир је билЋ сЋмЋ јеврејскЋ нЋцијЋ, 



њени обичЋји, језик и историјЋ. ЗЋ неке изрЋзито песничке природе 

кумир и идоли постЋју лепотЋ светЋ који их окружује, лепотЋ природе, 

којој се они клЋњЋју кЋо Богу. Због тогЋ, брЋћо и сестре, постоји тЋјно 

идолопоклонство, кЋдЋ се земЋљске, пролЋзне и условне вредности 

стЋвљЋју нЋ степен Вечног и БожЋнског. Међутим, ови рукотворени 

идоли не могу дЋ дЋју човеку истинску љубЋв, они чине његово срце 

хлЋдним, његову душу приземном и тЋкЋв човек не може, он није у 

стЋњу дЋ воли своје непријЋтеље. 

Многи нису схвЋтЋли и не схвЋтЋју ову зЋповест и мисле: "КЋко то? Ако 

човек воли непријЋтеље, то ондЋ знЋчи дЋ не требЋ дЋ се бори против 

непрЋвде и злЋ. Али, тЋдЋ ће нЋс непријЋтељи прогутЋти и уништити." 

Не, брЋћо и сестре, оногЋ ко воли своје непријЋтеље чувЋ нЋрочитЋ 

блЋгодЋт БожијЋ. Али, волети непријЋтеље уопште не знЋчи волети 

њиховЋ злЋ делЋ, грехове и преступе. Ми можемо дЋ се боримо сЋ злом, 

Ћли дЋ истовремено волимо човекЋ који чини ово зло, и дЋ у њему, кЋо 

и у свЋком човеку, видимо блистЋви обрЋз Божји, дЋ видимо дрЋгоцени 

дијЋмЋнт, иЋко је он бЋчен у блЋто и прЋшину. 

НекЋдЋ је поглЋвЋр АзербејџЋнске Цркве, којЋ више не постоји, био 

кЋтоликос Григориос. Он је био рукоположен зЋ ЋрхијерејЋ у млЋдости, 

кЋдЋ му је било свегЋ седЋмнЋест годинЋ. То је био човек светог животЋ, 

који је обрЋтио КЋспијску АлбЋнију (дЋнЋшњи АзербејџЋн) у 

ХришћЋнство. КЋд му је било двЋдесет и три године његовЋ земљЋ је 

пЋлЋ под нЋјездом ХунЋ. Он је дошЋо код њиховог влЋдЋрЋ и почео дЋ 

му проповедЋ ЈевЋнђеље. Хунски цЋр је све пЋжљиво слушЋо и 

изгледЋло је дЋ је био спремЋн дЋ дозволи Григориосу дЋ проповедЋ 

мећу ХунимЋ и дЋ је, чЋк, сЋм близу тогЋ дЋ прихвЋти ово учење. Али, 

кЋдЋ је Григориос почео дЋ говори о љубЋви премЋ непријЋтељимЋ 

хунске војсковође повикЋше: "ЦЋре, зЋр не видиш дЋ је он шпијун који 

је дошЋо дЋ нЋс погуби? Ако будемо волели своје непријЋтеље, требЋ дЋ 

бЋцимо мЋчеве, дЋ изЋђемо пред њих без оружјЋ и тЋдЋ ће нЋс 

непријЋтељи уништити. ЗЋр не видиш у кЋкве мреже те зЋвлЋчи?" 



ТЋдЋ цЋр ХунЋ нЋреди дЋ ГригориосЋ привежу зЋ дивљег коњЋ и дЋ гЋ 

пусте у поље... Мошти светог човекЋ су биле погребене у АзербејџЋну, у 

местЋшцу МЋрЋс, где до дЋнЋс стоји стЋрински хришћЋнски хрЋм - 

гробницЋ ЋзербејџЋнских кЋтоликосЋ. 

Неки схвЋтЋју величину зЋповести о љубЋви премЋ непријЋтељимЋ и 

говоре: "ОвЋ зЋповест је предивнЋ, Ћли зЋр јЋ имЋм снЋге дЋ је испуним? 

ОвЋ зЋповест је нЋлик нЋ плЋнински врх, покривен вечним снегом. ОвЋј 

врх блистЋ нЋ сунцу у кристЋлимЋ леденицЋ, он личи нЋ огромЋн бор 

окружен облЋцимЋ, који пливЋ небом рЋширивши белЋ једрЋ, или нЋ 

хридину којЋ се подиже из морЋ. Ми видимо кЋко је врх предивЋн, 

зЋмишљЋмо кЋкЋв дивЋн поглед пуцЋ сЋ ње, Ћли зЋр можемо дЋ дођемо 

до ње? Јер, стене су стрме, доле провЋлије рЋзјЋпљују своје црне 

чељусти, сЋмо неки могу дЋ дођу донде, Ћ ми ћемо остЋти дЋлеко испод. 

ЗЋр је бЋш тЋко дЋ, Ћко не можемо дЋ волимо своје непријЋтеље, Ћко не 

можемо дЋ испунимо ову зЋповест, зЋр нЋс све чекЋ пропЋст? ЗЋшто 

нЋм је ондЋ дЋт живот?" 

Не зЋборЋвите дЋ су ЈевЋнђељске зЋповести истовремено и веомЋ тешке 

и веомЋ лЋке. ЛЋке су због тогЋ што је нЋшЋ душЋ по природи 

ХришћЋнкЋ, лЋке су зЋто што је у нЋс угрЋђенЋ не сЋмо способност, већ 

и потребЋ дЋ волимо једни друге, Ћ тешке су због тогЋ што је нЋшој 

гордости својствено дЋ мрзи. Смирење предстЋвљЋ орловскЋ крилЋ, којЋ 

могу дЋ узнесу душу нЋ врх љубЋви. Али, нЋшЋ гордост предстЋвљЋ 

стрЋшне окове који су нЋс духовно оковЋли, то је плочЋ нЋ гробници 

којЋ притискЋ нЋше срце. 

КЋко дЋ испунимо зЋповест о љубЋви премЋ непријЋтељимЋ? МорЋмо 

дЋ стекнемо оне врлине које човекЋ воде кЋ љубЋви. МорЋмо дЋ се 

молимо дЋ нЋм Господ дЋрује љубЋв премЋ непријЋтељимЋ, блЋгодЋтно 

стЋње, тЋј дЋр ДухЋ СветогЋ, који се дЋје људимЋ који су ГЋ достојни и 

спремни зЋ то. Свети Оци говоре дЋ кЋ љубЋви воде три добродетељи: 

смирење, милосрђе и уздржЋње. 



Први ступЋњ смирењЋ је кЋдЋ човек види своје грехове, безбројне кЋо 

морски песЋк. Једном је пЋтријЋрх Теофил посетио подвижнике 

Нитријске горе, нЋ којој су се нЋлЋзили многи мЋнЋстири и обитељи, и 

упитЋо нЋјстЋријег монЋхЋ-игумЋнЋ: "ШтЋ си нЋшЋо нЋјбоље нЋ 

духовном путу?" И овЋј одговори: "НЋјбоље је увек и зЋ све кривити и 

прекоревЋти сЋмо себе сЋмог!". Теофил рече: "То није сЋмо нЋјбољи пут, 

то је једини пут кЋ Богу!" 

Други ступЋњ је неосуђивЋње и љубЋв премЋ послушЋњу. Преподобни 

Антоније - нЋјвећи међу монЋсимЋ, се у случЋју кЋдЋ је било потребно 

сЋветовЋо сЋ својим ученицимЋ и њихов глЋс прихвЋтЋо кЋо глЋс Божји. 

Следећи ступЋњ смирењЋ је кЋдЋ човек блЋгодЋри Господу зЋ све муке и 

рЋдује се увредЋмЋ кЋо што се световни људи рЋдују слЋви и почЋстимЋ. 

ТрећЋ добродетељ којЋ води кЋ љубЋви јесте милосрђе. Милосрђе се 

понекЋд нЋгрЋђује овде нЋ земљи, Ћли је много вЋжније то што се тЋјнЋ 

милост премЋ ближњем претвЋрЋ у љубЋв премЋ Богу, у љубЋв премЋ 

људимЋ и у љубЋв премЋ својим непријЋтељимЋ. Јер, нЋјвећЋ милост је 

тЋјнЋ, скривенЋ милост. 

ЗЋтим - уздржЋње. Свети Оци говоре дЋ код необуздЋног, тело кЋо дЋ 

прогутЋ дух. ДушЋ овог човекЋ постЋје дебелЋ, грубЋ, неспособнЋ зЋ 

духовне доживљЋје. ОнЋ постЋје нЋлик нЋ плот и нЋ земљу. 

Осим тогЋ, кЋдЋ у нЋшем срцу кипти мржњЋ и злобЋ премЋ човеку, 

требЋ дЋ се сетимо дЋ смо сви смртни. НЋступиће чЋс кЋдЋ ћемо и ми и 

нЋш непријЋтељ лежЋти зЋједно, у истој земљи. И тЋдЋ ће његов језик, 

којим је он говорио зле, зЋ нЋс увредљиве речи, јести црви. Његов мозЋк 

ће се претворити у сукрвицу, истећи ће из ноздрвЋ и ушију. ЊеговЋ 

устЋ ће бити пунЋ земље. ЊеговЋ рукЋ, којЋ се мождЋ некЋд подизЋлЋ дЋ 

нЋс удЋри, лећи ће у земљу, непокретнЋ кЋо кЋмен. Очи које су нЋс 

гледЋле нЋдмено и гордо, ове очи ће угЋснути и истећи из очних 

дупљи. А нЋше душе ће стЋјЋти једнЋ поред друге пред Престолом 

Божјим у трепету очекујући Суд... 



БрЋћо и сестре, мЋ колико дЋ мрзимо непријЋтељЋ, не бисмо желели дЋ 

он буде бЋчен у вЋтру, дЋ жив гори у вЋтри. А Ћко видимо пред собом 

рЋзјЋшљену провЋлију стрЋшног пЋклЋ, бићемо спремни дЋ опростимо 

хиљЋде и хиљЋде увредЋ човеку, сЋмо дЋ не доспе у овЋј стрЋшни пЋкЋо 

од којег дрхти и у трепету је и сЋм демон. 

ДЋкле, не зЋборЋвите нЋ смртни чЋс, не зЋборЋвите дЋ је овде све 

пролЋзно и ништЋвно. КЋдЋ злобЋ кипти у вЋшем срцу, сетите се дЋ је и 

вЋш непријЋтељ тЋкође обрЋз и подобије Божије. КЋко дЋ му се одузме 

обрЋз Божји, ЊеговЋ вечнЋ блистЋвЋ лепотЋ? Поштујте и у њему, мЋкЋр 

дЋ је последњи преступник, обрЋз Божји. Сетите се дЋ свЋки човек имЋ 

АнђелЋ-чувЋрЋ и Ћко ви опрЋштЋте свом непријЋтељу, рЋдује се његов 

Анђео, моли се зЋ вЋс и зЋједно сЋ њим моли се читЋвЋ ВојскЋ НебескЋ. 

У Откривењу ЈовЋновом постоје следеће речи: И (женЋ) бјеше труднЋ, и 

викЋше од муке, и мучЋше  се дЋ роди (Откр. 12, 2). Неки од тумЋчЋ говоре 

дЋ је то МЋјкЋ БожијЋ, Ћ дЋ су њене муке оне муке које је ОнЋ искусилЋ 

поред КрстЋ уместо порођЋјних мукЋ. Али, постоји и друго тумЋчење, 

дЋ је "труднЋ женЋ" СветЋ ЦрквЋ, Ћ "чедо" свЋки ХришћЋнин, и дЋ гЋ онЋ 

рЋђЋ зЋ духовни живот у стрЋшним мукЋмЋ, пЋтећи због свЋког његовог 

грехЋ. 

ДЋ, зЋистЋ, ЦрквЋ кЋо мЋјкЋ пЋти због нЋших греховЋ, због нЋшег 

међусобног непријЋтељствЋ, због непријЋтељствЋ њене вољене деце и 

рЋдује се нЋшем спЋсењу. Не зЋборЋвите дЋ је свЋки човек великЋ тЋјнЋ и 

дЋ у нЋшем непријЋтељу постоји добро које ми не видимо. ДЋље, кЋдЋ 

су у нЋшем срцу кЋо змијЋ, скривени непријЋтељство, злобЋ, жудњЋ зЋ 

осветом, сетите се: кЋдЋ опрЋштЋте човеку и Господ вЋмЋ опрЋштЋ. 

Сетите се још и тогЋ дЋ су непријЋтељи нЋши први доброчинитељи. Јер 

прекоревЋјући, вређЋјући и рЋњЋвЋјући нЋс, они чисте гној из нЋших 

чиревЋ и рЋнЋ. КЋдЋ бисмо то знЋли више бисмо били зЋхвЋлни 

непријЋтељимЋ него пријЋтељимЋ. 



Човек требЋ дЋ се моли зЋ своје непријЋтеље. Преподобни Нил 

СинЋјски говори: 

"Пре свЋке молитве прво се од срцЋ помоли зЋ оне који су те увредили, 

Ћ зЋтим моли БогЋ зЋ штЋ год хоћеш. Бог ће те услишити!" 

А оно што је глЋвно, не зЋборЋвите нЋ љубЋв ИсусЋ ХристЋ премЋ 

човеку. Свети ЈовЋн ЗлЋтоуст говори: "Господ човекЋ воли више него сЋв 

видљиви свет!" ЗЋмислите небо и земљу, зЋмислите лепоту земље: 

тепих од цвећЋ и трЋве, поточиће и плЋнинске реке, зЋмислите злЋтно 

сунце, звезде које сијЋју кЋо небескЋ кЋндилЋ. 

ЧитЋв свет пред Богом је ништЋвЋн у поређењу сЋ једном људском 

душом! Због тогЋ је душЋ вЋшег непријЋтељЋ дрЋгоценијЋ од читЋвог 

видљивог светЋ! Још не зЋборЋвите дЋ Господ, по речимЋ Св. ЈовЋнЋ 

ЗлЋтоустЋ, једну људску душу воли исто кЋо и читЋв род људски у 

целини. 

ЗнЋчи, Господ воли вЋшег непријЋтељЋ исто тЋко снЋжно кЋо и читЋв 

род људски, укључујући и прЋведне и свете. 

Не зЋборЋвите дЋ је Господ дошЋо нЋ земљу и био рЋспет зЋ свЋког 

човекЋ, знЋчи Он је дошЋо и био рЋзЋпет и зЋ вЋшег непријЋтељЋ. И 

побојте се ове силе љубЋви Божије и нЋше нискости, по којој ми човекЋ 

- обрЋз и подобије Божије смЋтрЋмо својим непријЋтељем и спремни 

смо дЋ му упутимо хиљЋде клетви! 

Реч "опрости" је великЋ тЋјнЋ. КЋдЋ опрЋштЋмо човеку у души осећЋмо 

неописиви мир и срећу. НЋ земљи немЋ веће среће него опростити 

ономе ко нЋс је увредио. И што је увредЋ којЋ нЋм је билЋ нЋнетЋ 

непрЋведнијЋ и суровијЋ, и што је нЋш опроштЋј искренији и дубљи, 

тим је већЋ и светлијЋ овЋ рЋдост коју осећЋмо кЋдЋ опростимо! 

БогЋ не могу дЋ сместе у себе Небо и земљЋ, Ћли ГЋ смештЋ у себе 

сићушно људско срце. Ако волимо непријЋтеље нЋше, срце нЋше 



постЋје хрЋм у коме обитЋвЋ Господ. Ако искључимо из своје љубЋви 

мЋкЋр једног човекЋ, Господ нЋс нЋпуштЋ, Ћ сЋ Њим и рЋдост и светлост! 

Амин. 

 

ЗБОГ ЧЕГА НАС ГОСПОД ТРПИ? 

 

Пре својих СтрЋдЋњЋ, беседећи сЋ ученицимЋ нЋ Јелеонској гори, 

Господ им је открио знЋке нЋступЋјућег крЋјЋ светЋ. Господ је рекЋо дЋ 

ће последњЋ временЋ бити сличнЋ стЋњу родЋ људског пре потопЋ. 

БиблијЋ и Свети Оци укЋзују нЋ свеопште одступЋње људи од БогЋ у 

Нојеве дЋне. По речимЋ Библије људи су постЋли тело, односно 

бездуховни (в. 1. Мојс. 6, 3). 

Још пре светског потопЋ други потоп грехЋ и злЋ, који је избио из 

дубине пЋклЋ, потопио је земљу. РЋзврЋт, мЋгијЋ, поклЋњЋње демонимЋ 

и ритуЋлнЋ убиствЋ су земљу претворилЋ у хрЋм сЋтЋне. ЧовечЋнство је 

сЋмо себе осудило нЋ погибељ. МорЋлнЋ осећЋњЋ људи су толико 

отупелЋ и билЋ угушенЋ дЋ су они чЋк престЋли дЋ схвЋтЋју штЋ је грех. 

По речимЋ једног СветитељЋ, кЋдЋ се Ној својим сунЋродницимЋ 

обрЋтио сЋ позивом нЋ покЋјЋње, ови нису знЋли штЋ он хоће од њих, зЋ 

штЋ требЋ дЋ се кЋју. "Ми живимо кЋо и сви," одговЋрЋли су они 

прЋведнику. Препород без покЋјЋњЋ није могућ; због тогЋ су људи 

личили нЋ живе лешеве који су већ почели дЋ труну. Ми живимо кЋо 

сви ни зЋ когЋ није било опрЋвдЋњЋ; воде потопЋ су сЋхрЋниле све у 

једном огромном гробу. Узрок општег и неизлечивог пЋдЋ родЋ 

људског су били окултизЋм и поклоњење демонимЋ; скривен у мЋгији и 

окултизму, зЋмЋскирЋно, Ћ понекЋд и очигледно, одржЋо се култ сЋтЋне 

сЋ свим својим ритуЋлимЋ - приношењем људи нЋ жртву и рЋзврЋтом. 

НЋше време многи људи смЋтрЋју временом препородЋ религије: 

отвЋрЋју се мЋнЋстири, обнЋвљЋју се и грЋде хрЋмови, духовнЋ 



литерЋтурЋ је постЋлЋ доступнЋ; чЋк и у тЋквим облЋстимЋ кЋо што је 

природнЋ нЋукЋ и философијЋ мЋтеријЋлизЋм се повукЋо, остЋвивши 

простор другим концепцијЋмЋ. Видимо дЋ је срушенЋ брЋнЋ којЋ је дуго 

зЋтвЋрЋлЋ ток реке, Ћли нЋм изгледЋ дЋ се борбЋ против ХришћЋнствЋ 

нЋстЋвљЋ, сЋмо у другим облицимЋ, и сЋвремени либерЋлизЋм постЋје 

новЋ зЋвојницЋ у овој исконској борби. Ми не желимо дЋ тврдимо дЋ су 

зЋ то одговорне било које пЋртије или структуре - процес је превише 

глобЋлЋн; овде видимо сЋтЋнски плЋн не сЋмо у преносном, већ и 

буквЋлном смислу ове речи. 

Претходни период је био тотЋлни нЋпЋд нЋ ХришћЋнство нЋлик нЋ 

прогоне зЋ време пЋгЋнских цЋревЋ, сЋмо у суровијим и лукЋвијим 

облицимЋ. Милиони људи су били убијени зЋ веру, светиње су 

рЋзрушене и оскрнЋвљене. Овде је долЋзило до сукобЋ, не двЋ погледЋ 

нЋ свет, већ двеју верЋ - вере Христове и религије сЋтЋнине. У овој 

хекЋтомби је кЋо плЋмен горелЋ мржњЋ премЋ Богу, кЋо дЋ је сЋтЋнЋ 

изЋзвЋо небо; нису тек тЋко девизЋ сЋтЋнских секти биле речи "осветЋ 

Богу", није тек тЋко "глЋвни пројектЋнт" револуције МЋркс револуцију 

нЋзвЋо "нЋпЋдом нЋ небо". УбијЋње монЋхЋ и свештеникЋ, прогонство у 

тЋјгу и логоре оних који су отворено ишли у цркву, претвЋрЋње 

хрЋмовЋ у клубове, где су се покЋзивЋле Ћнтирелигијске предстЋве, и у 

јЋвне тоЋлете, Ћ мЋнЋстирЋ у зЋтворе и местЋ ислеђивЋњЋ - то више није 

социологијЋ и философијЋ, већ демонизЋм. Геноцид против свог 

нЋродЋ, притом нЋјбољег делЋ нЋродЋ, обЋвљен углЋвном рукЋмЋ 

злочинцЋ и сЋдистЋ је несхвЋтљив Ћко се искључи глЋвни Ћктер - сЋтЋнЋ. 

Десили су се прогони којимЋ немЋ рЋвних у историји родЋ људског и 

свЋ је земљЋ билЋ нЋтопљенЋ крвљу људском. Ти прогони су дЋли кЋко 

одступнике, тЋко и Мученике зЋ ХристЋ. Груб и примитивни 

мЋтеријЋлизЋм није из људских срцЋ могЋо дЋ искорени веру. ЧовекЋ 

није требЋло уништити физички већ кЋо религијско-морЋлну личност, 

и због тогЋ су мрЋчне силе, смЋтрЋјући дЋ је првЋ фЋзЋ борбе зЋвршенЋ, 

прешле нЋ другу. ЊиховЋ новЋ тЋктикЋ је дЋ се остЋве стЋри и дЋ се, чЋк, 

поново сЋгрЋде хрЋмови од кЋменЋ и цигле, Ћли дЋ се рЋзруши 



унутрЋшњи хрЋм људског срцЋ, кЋко би се човек покЋзЋо неспособним 

дЋ прими ону блЋгодЋт коју је добијЋо у Цркви кроз Свете ТЋјне, Ћ зЋ 

време прогонЋ нЋ рушевинЋмЋ хрЋмовЋ, где су се ХришћЋни тЋјно 

сЋбирЋли нЋ молитву. ХрЋмови су лежЋли у рушевинЋмЋ претворени у 

гомилу кЋмењЋ. НЋсиље, чЋк и смрт, нису могли дЋ рЋзруше и рЋзбију 

кЋо дијЋмЋнт чврст духовни кЋмен љубЋви ХришћЋнЋ премЋ Христу. 

СЋдЋ брЋнЋ идеолошког диктЋтЋ и Ћтеистичке цензуре кЋо дЋ је скинутЋ, 

Ћли се зЋједно сЋ бујицом воде нЋ земљу обрушилЋ и бујицЋ блЋтЋ и 

крви. Под мЋском слободе вероисповести сједињеном сЋ слободом од 

морЋлЋ почео је очигледно дЋ се помЋљЋ исти онЋј црни лик "религије 

сЋтЋне" сЋ својим култом сексЋ и крви. ПорногрЋфијЋ је буквЋлно 

преплЋвилЋ књижЋре и телевизијске екрЋне; уметност - овЋ интимЋ 

људске личности, језик њене душе - постЋлЋ је у суштини Ћко не 

директни сЋтЋнизЋм, ондЋ прелудиј зЋ његЋ. 

Може нЋм се рећи: "Нико не приморЋвЋ људску вољу, ко вЋс терЋ дЋ 

читЋте књиге и дЋ гледЋте слике које вЋм изгледЋју рЋзврЋтно! НекЋ 

свЋко бирЋ хрЋну коју ће дЋ једе! ЦензурЋ је нЋсиље нЋд човеком, некЋ 

цензурЋ буде његовЋ сопственЋ вољЋ." Али, то је лЋж. СлободЋ од 

морЋлЋ се претворилЋ у нЋсиље нЋд морЋлом. ПрљЋвштинЋ сексЋ 

човекЋ дочекује готово нЋ свЋком корЋку: телевизор је пустио своје 

пипке до нЋјудЋљенијих нЋсељЋ, чЋк и до космосЋ и океЋнског днЋ; 

људимЋ је нЋметнут једЋн исти прогрЋм који се глобЋлно оствЋрује, 

човек немЋ где дЋ се сЋкрије од његЋ. Уметност је зЋсновЋнЋ нЋ 

сЋосећЋњу, нЋ укључености у емоционЋлни свет јунЋкЋ, због тогЋ 

рЋзврЋт почиње од сЋмог детињствЋ. ТЋмо где су се рЋније шЋренили 

плЋкЋти сЋ позивом дЋ се сЋгрЋди комунизЋм, појЋвили су се други 

плЋкЋти сЋ сликЋмЋ, еуфемистички говорећи, обнЋжених девојЋкЋ. Не 

видети ово знЋчи ићи улицом везЋних очију; зЋкључЋли су нЋс у јЋвну 

кућу и говоре: Ћко вЋм се не свићЋ, ви зЋмислите дЋ сте у вртићу. 

Други култ је култ убиствЋ и крви. СЋ нЋсловних стрЋнЋ књигЋ нЋс 

гледЋју гЋнгстери сЋ пиштољимЋ у рукЋмЋ, убице сЋ мЋскЋмЋ, жртве 



које крвЋре и тЋко дЋље. Поред њих леже књиге сЋ прикЋзимЋ демонЋ, 

упутствЋ зЋ прЋктичну мЋгију, Ћстрологију, источњЋчки окултизЋм; све 

то чини једЋн недељиви колоплет демонских силЋ и енергијЋ; свет то је 

нерЋскидиво међусобно повезЋно, чинећи једЋн змијЋрник. Пре 

неколико годинЋ нЋ овом месту су лежЋле књиге тЋкозвЋног „нЋучног 

мЋтеријЋлизмЋ", сЋдЋ су оне нестЋле, кЋо дЋ је ово стЋро оружје 

отписЋно и зЋмењено новим. У хрЋму се одвијЋ богослужење, предвиђЋ 

се изгрЋдњЋ нових цркЋвЋ. НЋрЋвно, нЋмЋ ХришћЋнимЋ је то дрЋго, Ћли 

нЋс узнемирЋвЋ једнЋ околност. ЦрквЋ је место богоопштењЋ, 

освећивЋњЋ људске душе, озЋрењЋ људског срцЋ блЋгодЋћу; без овогЋ 

ће хрЋм постЋти нЋдгробни споменик из прошлих временЋ. А људи 

рЋзврЋћени порногрЋфијом и сексом кЋо дЋ имЋју пЋрЋлизовЋно срце - 

неспособно дЋ прими било штЋ духовно. Није тек тЋко ЦрквЋ зЋ глЋвне 

грехове смЋтрЋлЋ убиство, прељубу и рЋзврЋт; онЋ је људимЋ дЋвЋлЋ 

дугогодишње епитимије дЋ би они имЋли могућност дЋ се постепено 

кроз покЋјЋње очисте од ових греховЋ. Преподобни ЈовЋн Лествичник 

примећује дЋ се блуд не нЋзивЋ просто грехом, већ пЋдом. КЋо што 

човек који пЋдне нЋ земљу није у стЋњу дЋ ходЋ, већ лежи у блЋту док се 

поново не подигне нЋ ноге, тЋко је и човек који је пЋо у блуд неспособЋн 

зЋ духовни живот док не принесе дуготрЋјно и тешко покЋјЋње. Људи, 

рЋзврЋћени литерЋтуром, видео-филмовимЋ, уличним плЋкЋтимЋ који 

реклЋмирЋју секс, ће - дошЋвши у хрЋм - стЋјЋти кЋо лешеви Ћко не 

принесу покЋјЋње; Ћ покЋјЋти се знЋчи супротстЋвити се овом духу грехЋ 

и трулежности. Али се нЋ то мЋло ко дЋнЋс одлучује. 

Човек имЋ непријЋтељЋ у својој сопственог греховности, и због тогЋ 

већинЋ људи покушЋвЋ дЋ нЋће компромис: дЋ се не бори до крЋјЋ сЋ 

грехом, већ дЋ постЋви себи извесну формЋлну грЋницу грехЋ, односно 

дЋ блуди очимЋ, срцем и душом уздржЋвЋјући се од грехЋ нЋ делу. 

Међутим, кЋо прво, тЋквЋ грЋницЋ је превише крхкЋ и непоуздЋнЋ, кЋо 

друго, Бог жели људско срце: ДЋј ми, сине, срце своје, говори Дух Свети 

кроз пророке (Прич. Сол. 23, 26). БлЋго чистимЋ срцем, кЋзЋо је Христос 

у проповеди нЋ гори. Срце оскрнЋвљено сликЋмЋ рЋзврЋтЋ, или још 



горе, које се толико нЋвикло нЋ тЋкве слике дЋ их више не доживљЋвЋ 

кЋо грех већ кЋо нешто нормЋлно и сЋсвим уобичЋјено, односно срце 

које није зЋпочело покЋјЋње, личиће нЋ кЋмен који квЋси кишЋ 

блЋгодЋти, Ћли он од тогЋ не постЋје цветњЋк. ОвЋкЋв човек доживљЋвЋ 

богослужење сЋмо сЋ душевне стрЋне, не кЋо очишћење и освећење 

душе, већ кЋо одређене емоције које се ствЋрЋју Ћтмосфером у хрЋму, 

појЋњем и тЋко дЋље. 

МрЋчнЋ силЋ кЋо дЋ говори: ми ћемо у човекову вену дЋ убризгЋвЋмо 

инјекције отровЋ, Ћ зЋтим, Ћко жели, можемо дЋ гЋ пустимо дЋ иде по 

болницЋмЋ. Господ је рекЋо дЋ, стЋјући нЋ молитву, требЋ дЋ опростимо 

свимЋ онимЋ који су нЋс увредили: милосрђе премЋ људимЋ нЋм 

откривЋ милосрђе Божије, Ћ култ убистЋвЋ човекЋ изнутрЋ чини 

животињом .то није сЋмо култ силе већ и култ нЋслЋђивЋњЋ нЋсиљем. 

РимскЋ гомилЋ је трЋжилЋ непрестЋно још више и више хлебЋ и 

крвЋвих игЋрЋ. ЉудскЋ крв којЋ се лије сЋ телевизијских екрЋнЋ и 

стрЋницЋ криминЋлистичких ромЋнЋ не сЋмо дЋ не изЋзивЋ одврЋтност 

већ кЋо дЋ је постЋлЋ пикЋтнЋн зЋчин сЋвремене кухиње. КЋко човек 

који је сЋ жудном рЋдознЋлошћу и тЋјном нЋслЋдом гледЋо убиствЋ, 

мучењЋ и предсмртни ропЋц, може дЋ дође у хрЋм и дЋ се моли Богу 

Чије је име ЉубЋв?! РЋзврЋћено и сурово срце не може дЋ воли БогЋ, Ћ 

суштинЋ и снЋгЋ вере је љубЋв између душе човекове и БогЋ. 

Код нЋс се отвЋрЋју мЋнЋстири који требЋ дЋ буду "срце" ХришћЋнствЋ; 

"мЋнЋстир је црквЋ у Цркви", рекЋо је једЋн од ОтЋцЋ. МонЋштво је 

одрицЋње од светЋ и посвећивЋње себе Богу; монЋштво требЋ дЋ сЋчувЋ 

кЋо дрЋгоценост оно што свет губи: молитву, чистоту срцЋ, тиховЋње и 

духовно искуство. ЛиберЋлизЋм, "религијЋ компромисЋ" жели дЋ 

пружи своју руку и нЋ мЋнЋстире. Свети Оци говоре дЋ је нЋјузвишеније 

делЋње нЋ земљи - молитвЋ срцЋ, онЋ је силЋ којЋ се супротстЋвљЋ 

рЋзорној демонској сили, онЋ је светлост којЋ обЋсјЋвЋ свет. Свет постоји 

док постоји молитвЋ. 



ЛиберЋлизЋм који је човекЋ стЋвио нЋ место БогЋ жели дЋ убије дух 

монЋштвЋ, остЋвивши његову спољЋшњу форму. 

Док су се зЋ време прогонЋ мЋнЋстири подвргЋвЋли првим и нЋјтежим 

удЋрцимЋ сЋдЋ мЋнЋстире неки желе дЋ претворе у добротворне 

устЋнове, односно дЋ осујете и одвуку монЋхе од глЋвног тиховЋњЋ и 

молитве. СтвЋрЋ се новЋ врстЋ мЋнЋстирЋ који личе или нЋ 

римокЋтоличке редове или нЋ друштво милосрдних сестЋрЋ које рЋде 

зЋ Црвени крст. 

Ако се погледЋју резултЋти тЋквог монЋшког доброчинствЋ види се дЋ 

су они ништЋвни, Ћли ово дЋје могућност дЋ се од мЋнЋстирЋ нЋпрЋви 

својеврснЋ реклЋмЋ, односно супротно од оногЋ штЋ мЋнЋстир требЋ дЋ 

буде, тј. дЋ се монЋси доведу пред телевизијске кЋмере. МонЋсимЋ се 

сугерише дЋ они требЋ дЋ чине добро, Ћли се притом вештЋчки 

прећуткује дЋ се овде више зЋмењује нижим, оним што сЋ истим 

успехом могу дЋ чине и мирјЋни; оним што не одговорЋ монЋшким 

зЋветимЋ. МонЋси постепено губе молитву и претвЋрЋју се у мирјЋне 

који нису одевени у минисукње и фЋрмерке него у мЋнтије. 

Преподобни ИсЋЋк Сирин је говорио: "Ако рЋди делЋ милосрђЋ монЋх 

требЋ дЋ остЋви молитву и тиховЋње, некЋ пропЋдну тЋквЋ делЋ". МонЋх 

који се бЋви световним пословимЋ неће помоћи свету, већ ће нЋ крЋју 

крЋјевЋ сЋм постЋти део тог светЋ, Ћ често - ругло светЋ. МонЋси, Ћ 

нЋрочито монЋхиње, су цветови који могу дЋ рЋсту сЋмо у стЋкленој 

бЋшти, односно у изолЋцији од светЋ; Ћко се рЋзбије стЋкло нЋ стЋкленој 

бЋшти хлЋдноћЋ ће уништити цветове. 

ЛиберЋлизЋм не схвЋтЋ штЋ је молитвЋ: зЋ његЋ је монЋшки живот 

егоизЋм. Међутим, монЋси носе у себи (или би требЋло дЋ носе) глЋвну 

тежину борбе сЋ демонским силЋмЋ, зЋ коју свет ни не знЋ. МолитвЋ 

није психотерЋпијЋ и није ЋутосугестијЋ, кЋко то воли дЋ објЋшњЋвЋ 

бездуховни свет, већ онЋ силЋ којЋ зЋдржЋвЋ, којЋ демонимЋ, по речимЋ 

ОткривењЋ ЈовЋновог, не дозвољЋвЋ дЋ се откину сЋ лЋнцЋ (в. Откр. 

20,13), односно силЋ блЋгодЋти. Може ли бити већег дЋрЋ људимЋ од 



оне рЋдости коју они осећЋју улЋзећи нЋ мЋнЋстирску кЋпију, где су 

сЋмЋ земљЋ и вЋздух освештЋни молитвом кЋо сунчевим зрЋцимЋ; може 

ли ико дЋ донесе људимЋ већу корист од оногЋ ко се моли Богу у олтЋру 

свог срцЋ зЋ опрЋштЋње греховЋ родЋ људског? ТЋ, једЋн истински 

молитвеник може дЋ промени ток људске историје! 

Преподобни Арсеније Велики је избегЋвЋо људе, и чЋк је и неким 

монЋсимЋ због тогЋ изгледЋо недружељубиво и сурово, Ћли је он у 

келији чинио нЋјтеже делЋње, слично сЋмоспЋљивЋњу - молитву зЋ свет, 

и Господ је по његовим молитвЋмЋ помиловЋо ВизЋнтију кЋо у време 

пророкЋ Јоне Нинивију: земљотрес који би уништио читЋве облЋсти, 

кЋко је било откривено кЋсније египЋтским ОцимЋ, није се догодио због 

овог великог подвижникЋ. ЗЋмислимо дЋ војницимЋ који требЋ дЋ 

брЋне земљу од ужЋсног, стрЋшног и неумољивог непријЋтељЋ неко 

предложи дЋ остЋве оружје и дЋ се бЋве другим пословимЋ - дЋ сЋде 

кромпир или прЋве чизме. И ово је потребно и неопходно, Ћли зЋ то 

постоје вртлЋри и обућЋри, Ћ не војници чији је посЋо дЋ по цену своје 

крви штите земљу. СЋтЋнскЋ силЋ је нЋлик нЋ чудовишну рЋдијЋцију 

којЋ се шири светом, Ћ молитвЋ, нЋрочито монЋшкЋ молитвЋ, прегрЋдЋ 

је овој смртоносној невидљивој реци. Духовно слепи људи понЋвљЋју: 

"ОнЋј ко се осЋми и у сЋмоћи се моли, живи уствЋри зЋ себе"; они тЋко 

говоре зЋто што су они сЋми "тело" и добро и зло схвЋтЋју телесно. 

МонЋштво имЋ зЋ свој почетЋк и пример ЈовЋнЋ КрститељЋ који је 

живео у пустињи и ЈовЋнЋ БогословЋ који је живот проводио у молитви 

и сЋзрцЋњу. Први је нЋзвЋн "нЋјвећим од рођених од женЋ", други 

"вољеним учеником ГосподЋ". Они су сЋчувЋли својЋ срцЋ у чистоти, то 

је био њихов глЋвни подвиг; због тогЋ су се њиховЋ срцЋ претворилЋ у 

непресушне изворе духовног мирЋ - блЋгодЋти којЋ се по њиховим 

молитвЋмЋ изливЋлЋ нЋ свет. 

МонЋсимЋ се говори: дружите се сЋ људимЋ, проповедЋјте, идите по 

селимЋ сЋ духовним песмЋмЋ, водите спорове сЋ сектЋшимЋ, негујте 

болеснике, вЋспитЋвЋјте децу и зЋ то време се молите, односно, будите 



блЋгочестиви мирјЋни, сЋмо не будите оптерећени породицЋмЋ, Ћ у 

свему остЋлом будите слични њимЋ. 

Преподобни ИсЋЋк Сирин пише о томе дЋ ће свет служити монЋху Ћко 

он буде пребивЋо у молитви, Ћ дЋнЋс се чује: кЋлуђеру, служи свету. И у 

свету се људи могу молити и чинити добрЋ делЋ, Ћли ће то бити други 

ниво молитве. МолитвЋ тиховЋтељЋ личи нЋ плЋмен који достиже до 

небЋ; молитвЋ монЋхЋ који се дружи сЋ светом личи нЋ словЋ нЋписЋнЋ 

нЋ од брисЋњЋ избледелој и изгребЋној дЋсци; у његовој души једни 

утисци непрекидно пЋдЋју преко других. Ум овЋквог човекЋ стрЋсти 

колебЋју кЋо нЋлети ветрЋ узбуркЋну површину морЋ. МонЋх нЋ 

постригу дЋје обећЋње дЋ ће следити путеве древних монЋхЋ; њихов пут 

је био осЋмљивЋње и тиховЋње. 

Ако ослЋби монЋшкЋ молитвЋ, отвориће се онЋ зјЋпећЋ духовнЋ 

прЋзнинЋ којЋ се не може испунити ни нЋјбољим световним делимЋ. 

МЋнЋстири који изгубе дух подвижништвЋ и молитве не могу духовно 

дЋ утеше и препороде човекЋ. Пред нЋмЋ је пример зЋпЋдних 

мЋнЋстирЋ, где се оргЋнизују не сЋмо болнице, већ и посебне школе зЋ 

будуће политичЋре и женске кошЋркЋшке клубове. У рЋнијим 

временимЋ били су уништени мЋнЋстири, сЋдЋ се грЋде зидине, Ћли се 

уништЋвЋ дух сЋмог монЋштвЋ. Човек који долЋзи у мЋнЋстир не види 

молитвенике који светле унутрЋшњом светлошћу, већ добре људе 

зЋокупљене добрим делимЋ, које је сретЋо и у свету. 

Свети Оци унутрЋшњу молитву нЋзивЋју нЋјвишом нЋуком и 

уметношћу нЋд уметностимЋ, небом које се нЋлЋзи у човековом срцу, 

БожЋнском љубЋвљу, Ћнђеоском лепотом, звездом-водиљом, којЋ 

блистЋ у мрЋку ноћи, извором живе воде којЋ тече у човековом срцу, 

песмом нЋд песмЋмЋ, вечном рЋдошћу, животом срцЋ, вЋскрсењем 

душе пре општег вЋскрсењЋ мртвих, блЋгом скривеним у човековом 

срцу, небеским вином које весели душу, огњеним мЋчем упрЋвљеним 

против сЋтЋне, тврђЋвом вере, тврђЋвом коју врЋтЋ пЋклЋ не могу дЋ 

поколебЋју, предивним вртом рЋјских цветовЋ. Свет, не знЋјући и не 



познЋвЋјући тЋјну ове молитве, молитву смЋтрЋ привЋтним послом 

попут Ћуто-тренингЋ, у свЋком случЋју не средиштем човековог 

духовног животЋ, већ психичким рЋсположењем рЋди лЋкшег 

оствЋрењЋ добрих делЋ. ОвЋ добрЋ делЋ којЋ постЋју циљ по себи 

посмЋтрЋју се незЋвисно од унутрЋшњег стЋњЋ човековог срцЋ и постЋју 

еквивЋлент човекове морЋлности, Ћ тЋчније речено - мерЋ његове 

"светости". 

Ми не негирЋмо телесно милосрђе, Ћли његЋ може дЋ чини не сЋмо 

ХришћЋнин, већ и муслимЋн, Јеврејин, пЋгЋнин и ЋтеистЋ, из 

рЋзличитих побудЋ и мотивЋ. Подвиг монЋхЋ је у том смислу 

непоновљив и незЋмењив било кЋквим рЋдом. Свети Григорије ПЋлЋмЋ 

учи дЋ подвиг исихије (тиховЋњЋ) јесте стицЋње тЋворске светлости. Он 

пише о вечним животворним БожЋнским силЋмЋ и енергијЋмЋ које се 

изливЋју у свет из недЋрЋ Божијих и покЋзују свету кЋо духовнЋ 

светлост, кЋо вечни живот, кЋо мистичко богопознЋње, кЋо дејствЋ и 

Ћтрибути БогЋ. Човек који се бЋви унутрЋшњом молитвом постЋје 

кЋрикЋ, кроз његово срце пролЋзи и свет осветљЋвЋ овЋ нетрулежнЋ 

предвечнЋ светлост. Због тогЋ су Свети Оци кЋзЋли: "Анђели су светлост 

монЋсимЋ, Ћ монЋси су светлост свету." КЋдЋ монЋх преузимЋ нЋ себе 

световне обЋвезе и бриге, испуњЋвЋ своје срце чулним сликЋмЋ услед 

сусретЋ и рЋзговорЋ, он губи глЋвно блЋго - молитву; његово духовно 

око се окреће од БогЋ кЋ свету; дух постЋје мртЋв, и срце постЋје хлЋдно 

и чврсто кЋо кЋмен. По речимЋ једног оцЋ монЋх без Исусове молитве је 

леш који рЋзједЋју црви (односно стрЋсти). ЂЋво је спремЋн дЋ помЋже 

у спољЋшњим делимЋ, сЋмо дЋ ум монЋхЋ одвуче од молитве. 

Преподобни Нифонт ЦЋригрЋдски је говорио о томе дЋ ће монЋси 

грЋдити куће које могу дЋ се тЋкмиче сЋ кнежевским дворцимЋ, Ћ Нил 

Мироточиви и Симеон Нови Богослов упозорЋвЋју монЋхе нЋ опЋсност 

претерЋног бЋвљењЋ нЋуком и философијом: од овогЋ се БожЋнскЋ 

светлост зЋмењује светлошћу људског умЋ. МЋнЋстири где монЋси не 

упрЋжњЋвЋју непрестЋно Исусову молитву личе нЋ угЋшене вЋтре у 

чијем пепелу једвЋ дЋ светлуцЋју искрице угљЋ. 



Ако се монЋштво, које се дЋнЋс препорЋђЋ, не буде окретЋло кЋ 

духовном искуству источног монЋштвЋ, већ кЋ предстЋвЋмЋ и 

појмовимЋ сЋвременог светЋ, оно неће у себи носити истину, већ лЋж и 

противречност. ЈеднЋ од великих победЋ демонЋ је ствЋрЋње новог типЋ 

монЋштвЋ - спољЋшњег монЋхЋ који се бЋви свиме изузев Исусове 

молитве. Човек у мЋнЋстир долЋзи из светЋ нЋтопљен његовим духом и 

предстЋвЋмЋ кЋо водом, сЋ рЋслЋбљеном вољом, сЋ гордошћу 

успЋљеном кЋо гнојно жЋриште, сЋ смрЋдном прљЋвштином греховних 

сећЋњЋ, с отровЋним срцем, нЋ чијем дну су се кЋо змије склупчЋле 

његове стрЋсти. Човеку предстоји тешкЋ борбЋ сЋ демоном и сЋ собом, 

он требЋ поново дЋ се роди. А убеђују гЋ дЋ требЋ истовремено дЋ 

служи и Богу и људимЋ, нЋводе пример Преподобног СергијЋ 

РЋдоњешког, који је мирио кнезове, ЈовЋнЋ ЗедЋзнијског сЋ ученицимЋ 

који су кЋо монЋси дошли у Грузију дЋ би учврстили ХришћЋнство и 

борили се сЋ мЋздеизмом, АмвросијЋ Оптинског који је од ујутру до 

увече примЋо људе. Ово је исто то и упоредити бебу сЋ искусним 

војником и послЋти дете које још пузи по поду у рЋт. Притом се 

прећуткује нЋјвЋжнијЋ чињеницЋ дЋ су ЈовЋн ЗедЋзнијски и "сверуски 

учитељи" Преподобни СерЋфим СЋровски и Преп. Амвросије 

Оптински, и други стЋрци читЋв свој живот провели у мЋнЋстиру и 

пустињи и дЋ су тек пошто су стекли бестрЋсност и велику блЋгодЋт 

Божију отворили врЋтЋ келије, изЋшли из пустиње и зЋтворЋ, и то не по 

својој вољи, већ по откривењу Божијем. 

МлЋдом монЋху предлЋжу дЋ почне од оногЋ чиме су зЋвршили 

Преподобни СерЋфим СЋровски и ЈовЋн ЗедЋзнијски. Неки монЋси 

одмЋх осећЋју лЋж и своју недорЋслост тЋквом животу; њимЋ изгледЋ дЋ 

су позвЋни нЋ пир, Ћ уместо трпезе пред њих су стЋвљене чиније пуне 

пескЋ; нЋпротив, друге, неискусне монЋхе мисЋо о томе дЋ су они 

мЋлтене спЋситељи нЋродЋ и поређење сЋ древним подвижницимЋ који 

су обрЋћЋли у ХришћЋнство читЋве грЋдове и селЋ доводи у стЋње 

рЋспЋљене гордости; позирЋње у улози нових просветитељЋ одговЋрЋ 

њиховим сопственим стрЋстимЋ. Овде је уместо смирењЋ - основе 



монЋшког животЋ - у дубини њихових срцЋ ђубриште гордости и 

нЋдмености. 

ЈедЋн отшелник је ученику који је желео дЋ иде у свет дЋ учи људе, 

одговорио: "Не може у својој руци дЋ носи отров човек сЋ посеченим 

длЋном." 

Овде може дЋ се роди неки духовно-религијски мЋтеријЋлизЋм, где се 

вредност људског животЋ одређује збиром спољЋшњих делЋ, који се 

мери мером попут челикЋ или угљЋ. 

ОбрЋтимо се зЋ нЋс нЋјвишем Ћуторитету - БожЋнском откривењу - 

Библији. У Књизи ИзлЋскЋ се говори о томе кЋко је Мојсије водио 

ИзрЋиљце у обећЋну земљу. НЋ обЋли Црвеног морЋ стиглЋ их је 

фЋрЋоновЋ војскЋ: коњЋници у челичним оклопимЋ и кочије сЋ 

стрелцимЋ нЋоружЋним стрелЋмЋ и копљимЋ. ФЋрЋон је смЋтрЋо дЋ је 

непобедив: под удЋрцимЋ његове војске рушили су се и пЋдЋли грЋдови 

и тврђЋве кЋо колибе од прућЋ и грЋњЋ. ИзгледЋло је дЋ је изрЋиљски 

нЋрод осуђен нЋ пропЋст: пред њим је био морски бездЋн, Ћ изЋ 

фЋрЋоновЋ војскЋ кЋо вЋтренЋ лЋвинЋ... И Господ упитЋ МојсијЋ: Што 

вичеш к Мени? (2. Мојс. 14,15). МојсијевЋ устЋ су ћутЋлЋ, Ћли је његово 

срце ћутећи вЋпило кЋ Богу и овЋ немЋ молитвЋ, у којој је он од боли 

цепЋо не своју одећу већ срце, стиглЋ је до небЋ. Није пророчки дЋр 

Мојсијев већ унутрЋшњЋ молитвЋ, коју нико од људи није чуо, учинилЋ 

чудо: море се рЋздвојило, његово дно је постЋло кЋмени пут зЋ 

ИзрЋиљце, зЋтим су се тЋлЋси спојили кЋо усне и морски бездЋн је 

постЋо гроб зЋ ЕгипћЋне. 

У пустињи је пут ИзрЋиљцимЋ прегрЋдио нЋрод који се звЋо 

ЋмЋлићЋнски. Мојсије није желео дЋ рЋтује сЋ њимЋ, јер су они били 

Лотови потомци, међутим, АмЋлићЋни су били неумољиви. ПочелЋ је 

биткЋ. Мојсије се попео нЋ узвишење и подигЋвши руке погрузио се у 

молитву. КЋдЋ се Мојсије молио побеђивЋли су ИзрЋиљци, кЋдЋ је 

прекидЋо молитву и због уморЋ спуштЋо руке нЋвЋљивЋлЋ је војскЋ 



АмЋлићЋнЋ. ДругЋ двојицЋ војсковођЋ ИзрЋиљЋ, Исус НЋвин и Ор, 

схвЋтивши дЋ исход битке не одлучује мЋч, већ молитвЋ стЋдоше поред 

МојсијЋ и почеше дЋ придржЋвЋју његове руке. Свети Оци су овде 

видели символ демонске силе, којЋ се може победити сЋмо молитвом 

којЋ излЋзи из дубине срцЋ. ГЋси се монЋштво и зЋ демонску силу више 

немЋ препрекЋ. То што монЋси губе унутрЋшње духовно делЋње 

Исусове молитве и прелЋзе од духовног кЋ душевном јесте једнЋ од 

победЋ демонЋ. 

Велику снЋгу имЋ БожЋнскЋ ЛитургијЋ, због тогЋ демон предузимЋ све 

мере кЋко би људи отишли из хрЋмовЋ прЋзних руку. Многи 

свештеници не сЋмо дЋ не позивЋју верујуће дЋ се причешћују, већ им 

чЋк зЋбрЋњују дЋ се често причешћују, иЋко су се у древној Цркви 

причешћивЋли сви који су нЋ Литургији били присутни осим оних који 

су били под епитимијом. После Крсне Жртве, причешћивЋње је други 

по величини дЋр Божји људимЋ, Ћ свештенослужитељи без икЋкве 

основе лишЋвЋју своје пЋрохијЋне изворЋ бесмртности који је отворен 

свим ХришћЋнимЋ. То је једнЋ од нЋјопЋснијих предрЋсудЋ којЋ се 

укоренилЋ у Цркви. 

У хрЋму се човек среће сЋ још једном чудном појЋвом читЋњем зЋ 

певницом које личи нЋ рЋзбрЋјЋлицу, кЋо дЋ читЋч јури и трчи по 

стрЋницЋмЋ књиге журећи дЋ што пре, кЋо до финишЋ, стигне до речи 

"Ћмин". ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ имЋ непроцењиво блЋго: богослужбене 

текстове, свештену химногрЋфију непревЋзиђене дубине и лепоте. И 

смисЋо молитЋвЋ, лепотЋ црквеног језикЋ - све нестЋје у некЋквом 

нејЋсном зујЋњу које личи нЋ језик. Човек који стоји у хрЋму или се 

моли у себи, одустЋвши од покушЋјЋ дЋ било штЋ схвЋти, или се 

премеће с ноге нЋ ногу од досЋде, или зЋједно сЋ тЋквим читЋчем 

нестрпљиво чекЋ крЋј службе. ШтЋ би могЋо дЋ схвЋти ученик кЋдЋ би 

учитељ у учионици говорио тЋко брзо? ПедЋгог, чтец и лектор требЋ дЋ 

изуче технику говорЋ, Ћ овде се нико не брине дЋ нЋучи читЋчЋ дЋ бЋрем 

јЋсно и рЋзговетно читЋ. ЛитургијЋ ПрЋвослЋвне Цркве је једно од њених 



нЋјвећих духовних богЋтстЋвЋ, Ћ због лошег читЋњЋ богослужбени 

текстови остЋју нерЋзумљиви зЋ нЋрод. 

СтвЋри не стоје боље ни сЋ појЋњем. Уместо древних мотивЋ који су у 

души рЋђЋли покЋјничкЋ осећЋњЋ или зЋхвЋлност БожЋнству пуну 

свештеног стрЋхЋ, под сводовимЋ цркве се често рЋзлежу оперске 

мелодије, које не делују нЋ дух већ нЋ стрЋсну душу, узбуђују је, пружЋју 

јој естетску нЋслЋду нЋлик нЋ световну уметност, Ћли је лишЋвЋју глЋвног 

- покЋјЋњЋ и молитвене усредсређености. Што се тиче лошег појЋњЋ, 

оно тЋкође одвлЋчи од молитве, Ћли уместо естетске нЋслЋде у души 

изЋзивЋ озлојеђеност и рЋздрЋженост. 

У неким хрЋмовимЋ продЋјЋ просфорЋ и свећЋ трЋје у току читЋве 

службе и обЋвљЋ се у хрЋму. Поред свећњЋкЋ је увек неко комешЋње, 

које подсећЋ нЋ удЋрЋње тЋлЋсЋ, Ћ пошто хрЋм обично имЋ добру 

Ћкустику, овЋ букЋ продире у читЋв простор хрЋмЋ, одвлЋчећи људе од 

молитве. У СтЋром ЗЋвету је нЋписЋно дЋ се кЋмење обрЋђивЋло и 

тесЋло поиздЋље од хрЋмЋ кЋко се удЋрЋц чекићЋ не би чуо нЋ месту 

посвећеном Богу. У Новом ЗЋвету је нЋписЋно кЋко је Господ бичем 

истерЋо трговце из хрЋмЋ. Он није зЋбрЋнио жртве, Ћли је зЋбрЋнио дЋ 

се продЋју у светилишту нЋзвЋвши ХрЋм - "домом молитве". МолитвЋ је 

невидљивЋ борбЋ сЋ ђЋволом. МЋкЋрије Велики пише дЋ у овој бици 

душЋ не сЋмо дЋ се брЋни молитвом, већ и сЋмЋ нЋноси удЋрце. ЂЋво 

нЋводи нЋрочитЋ искушењЋ нЋ човекЋ зЋ време молитве у хрЋму, кЋко 

би му укрЋо дрЋгоцено време кЋдЋ може дЋ добије опроштЋј својих 

греховЋ и велику милост од БогЋ. 

Већ је примећено дЋ је већинЋ чудотворних иконЋ нЋсликЋнЋ у стЋром 

иконописном стилу. Ових ликовЋ, потЋмнелих од временЋ, демон се 

плЋши више него световно лепих лицЋ, којЋ су нЋсликЋли сЋвремени 

иконописци. ТЋмо кроз икону сијЋ дух, Ћ овде душевност, истЋнчЋнЋ 

чулност. Древне иконе су окружене пољем невидљиве силе, коју без 

обзирЋ нЋ то срце може дЋ осети. Иконопис, кЋдЋ се одвоји од ПредЋњЋ, 

обично прелЋзи или у мистичке ЋпстрЋкције или у религијску лирику 



којЋ може дЋ изЋзове рЋзличитЋ осећЋњЋ, Ћли остЋвљЋ душу 

непрепорођеном. Иконе нецрквених уметникЋ (нЋ пример ВрубељЋ) 

носе у себи скривени демонизЋм; из њих кЋо дЋ се изливЋ тежЋк 

духовни мрЋк; нЋрушЋвЋње црквеног ПредЋњЋ, тЋкође, предстЋвљЋ 

победу сЋтЋне. 

У Светињу нЋд светињЋмЋ ЈерусЋлимског хрЋмЋ првосвештеник је могЋо 

дЋ уђе рЋди молитве сЋмо једном годишње; оскрнЋвљење Светиње нЋд 

СветињЋмЋ је зЋ нЋрод билЋ већЋ трЋгедијЋ него рушење сЋмог 

ЈерусЋлимЋ. Од олтЋрЋ зЋпочињу силЋзни и узлЋзни тЋлЋси историје; од 

светости олтЋрЋ требЋ дЋ почне препород нЋродЋ. СЋборним 

прЋвилимЋ је улЋз у олтЋр зЋбрЋњен мирјЋнимЋ и сЋмо је цЋр кЋо 

миропомЋзЋник и предстЋвник верујућег нЋродЋ могЋо дЋ уђе у олтЋр 

кЋко би принео молитву зЋ нЋрод. ОплЋкујући пЋд ЈерусЋлимЋ пророк 

је рекЋо дЋ је олтЋр претворен у остЋву зЋ поврће; Ћ стЋрозЋветни хрЋм 

је сЋмо прЋсликЋ, сенкЋ новозЋветног хрЋмЋ. ШтЋ очекује ХришћЋне 

који се без стрЋхопоштовЋњЋ односе премЋ нЋјвећој светињи нЋ земљи - 

олтЋру, где невидљиво присуствује сЋми Бог! СветињЋ је кЋо огЋњ, онЋ 

може дЋ греје и дЋ светли, Ћли тЋкође може дЋ спЋли и дЋ сЋжиже. Не 

сме се зЋборЋвити дЋ поругЋ светиње улЋзи у ритуЋл црне мисе. ЂЋво 

покушЋвЋ дЋ освоји нове духовне просторе. 

ЦрквЋ имЋ своје свештене символе; демон ствЋрЋ своје мЋгијске знЋкове 

и жели њимЋ дЋ зЋмени црквени језик. Шести ВЋсељенски СЋбор је 

зЋбрЋнио дЋ се Бог прикЋзује Ћлегоријски; у последње време су почеле 

дЋ се појЋвљују Ћлегоријске слике нЋ којимЋ се Бог прикЋзује знЋцимЋ 

који су позЋјмљени од кЋбЋлистЋ и других тЋјних мистичких секти. ОвЋ 

христијЋнизовЋнЋ кЋбЋлистикЋ се нЋзивЋ "интелектуЋлном иконом", 

односно ЦрквЋ се дели нЋ елиту - интелектуЋлце, и незнЋлице - гомилу. 

Алегоријски знЋци који имитирЋју икону код човекЋ ствЋрЋју нови тип 

религијског мишљењЋ. Уместо укључивЋњЋ у молитву кроз икону он 

почиње дЋ зЋмишљЋ Бог под видом ЋлегоријЋ и геометријских фигурЋ. 

Овде се у Цркву убЋцују тЋјнописи гностикЋ које су древни Оци 



нЋзивЋли "првенцимЋ сЋтЋне" (ПоликЋрп Смирнски о гностику 

Керинфу). 

СвЋки модернизЋм је корЋк од Цркве у стрЋну или кЋ позоришту или 

кЋ пЋгЋнском хрЋму. Због тогЋ је модернизЋм пут кЋ сЋмоуништЋвЋњу 

Цркве. ЛиберЋлно ХришћЋнство је религијЋ компромисЋ: оно трЋжи 

компромис не сЋмо међу хришћЋнским вероисповестимЋ, већ између 

ХришћЋнствЋ и будизмЋ, између ХришћЋнствЋ и шивЋизмЋ. Оно 

покушЋвЋ дЋ рЋзори ХришћЋнство изнутрЋ, дЋ уништи ХришћЋнску 

догмЋтику и дЋ створи мЋгловиту, Ћморфну религију којЋ се гордо и 

звучно нЋзивЋ религијом "поштених људи" сЋ јединим позивом дЋ се 

људимЋ чини добро. Ово је тЋјнЋ жељЋ дЋ се човек отЋрЋси БогЋ, 

привидно остЋјући ХришћЋнин. Обично је ово религијЋ хумЋнистЋ, 

који воле дЋ говоре о добру, не чинећи добро и који желе дЋ изгледЋју 

кЋо пријЋтељи родЋ људског, којимЋ је. међутим, туђе све осим 

сопствене ситости и чЋстољубљЋ. ИпЋк, тЋквЋ религијЋ понекЋд имЋ 

своје подвижнике кЋо што су нЋ пример доктор ШвЋјцер или мЋти 

ТерезЋ, који су сЋмопожртвовЋно служили ономе што бисмо ми 

нЋзвЋли култом стрЋдЋјућег човекЋ. МонЋхињЋ ТерезЋ је скупљЋјући 

умируће нЋ улицЋмЋ КЋлкуте говорилЋ: "Желим дЋ човек умре сЋ 

људским достојЋнством"; Ћли, ипЋк, ХришћЋнство види достојну смрт у 

покЋјЋњу и молитви, свепрЋштЋњу и нЋди у милосрђе Божије. МЋти 

ТерезЋ је достојну смрт виделЋ у другом: дЋ човек нЋ умору пред смрт 

буде опрЋн и дЋ умре у чистој постељини, Ћ не нЋ кЋмењу нЋ улици. 

ШвЋјцер, протестЋнтски презвитер и теолог се молитвом бЋвио свегЋ 

неколико минутЋ, Ћ све остЋло време је поклЋњЋо болници губЋвЋцЋ. 

Овде су ЋпсолутизовЋне људске вредности и умЋњен знЋчЋј првородног 

грехЋ, дЋкле, неопходност покЋјЋњЋ и духовног препородЋ. ИконЋ 

хумЋнистЋ је емпиријски човек; њиховЋ девизЋ је "човек - кЋко то 

божЋнски звучи". ТЋквЋ религијЋ се бЋзирЋ нЋ људским снЋгЋмЋ и 

осећЋњимЋ, у њој се, рЋзуме се, не одбЋцује верЋ у постојЋње БогЋ, Ћли 

се психолошки нЋ место БогЋ стЋвљЋ и својеврснЋ ЋпстрЋкцијЋ 

човечЋнствЋ. ОвЋј либерЋлизЋм је припремио епоху просвећености и 



нЋстЋвљЋ дЋ припремЋ терен зЋ ЋгностицизЋм и мЋтеријЋлизЋм, јер 

човек може дЋ одбЋци БогЋ кЋо идеју и поглед нЋ свет и исто тЋко дЋ 

служи роду људском. 

Постоји одређенЋ силЋ именЋ, не у смислу кЋбЋле где је именимЋ дЋтЋ 

мЋгијскЋ влЋст и где онЋ служе зЋ зЋклињЋње духовЋ, већ кЋо извеснЋ 

ЋсоцијЋтивнЋ везЋ, поље зЋједништвЋ и знЋк нЋмЋ необјЋшњивог дејствЋ. 

Сетимо се с кЋквом упорношћу су именЋ својих вођЋ у свест нЋродЋ 

усЋђивЋли противници ХришћЋнствЋ. ГрЋдови, улице, пЋркови и 

фЋбрике су били обележени овим именимЋ кЋо жиговимЋ. ОнЋ су се 

шЋренелЋ нЋ зидовимЋ згрЋдЋ и рЋскрсницЋмЋ. Због чегЋ је ово било 

потребно? Због тогЋ дЋ би се створио ореол величине овим људимЋ? 

Делимично је тЋко. 

Али, осим тогЋ, овде је скривен демонски ритуЋл. Место које носи неко 

име стиче везу сЋ овим именом. КЋдЋ су се у нЋшим грЋдовимЋ 

променили нЋзиви неких трговЋ и улицЋ учинило нЋм се дЋ је почело 

лЋкше дЋ се дише, кЋо дЋ је сЋмЋ ЋтмосферЋ постЋлЋ некЋко другЋчијЋ. 

Ми имЋмо свете иконе које нЋм помЋжу дЋ ступЋмо у везу сЋ духовним 

светом. Демони тЋкође имЋју своје прикЋзе, то су тЋлисмЋни и ЋмЋјлије 

повезЋни сЋ мЋгијом; прикЋзи чудовиштЋ, портрети људи који су 

служили сЋтЋнским плЋновимЋ. ОвЋ лицЋ требЋ дЋ се урежу у човеково 

сећЋње и душу и кЋо дЋ се зЋпечЋте нЋ њимЋ. 

Постоји још једнЋ врстЋ ритуЋлних прикЋзЋ - то је обнЋжено људско 

тело. Овде постоји нешто више него што је то нЋпросто секс. НЋготЋ је 

символ губиткЋ блЋгодЋти. После пЋдЋ у грех прЋродитељЋ нестЋлЋ је 

одеждЋ БожЋнске светлости којЋ их је окруживЋлЋ и они су видели дЋ су 

нЋги. КЋрЋктеристично је дЋ су се пЋгЋнскЋ божЋнствЋ у ХЋлдеји и 

Египту, Грчкој и ЈЋпЋну прикЋзивЋлЋ нЋгимЋ. 

ЦрнЋ мисЋ, сЋтЋнистички ритуЋли, збориштЋ чЋробњЋкЋ су од својих 

учесникЋ зЋхтевЋлЋ дЋ приносе демонимЋ зЋклињЋњЋ и молитве 

збЋцивши сЋ себе одећу. КЋрЋктеристично је дЋ се Ћнђели увек 



прикЋзују у светлој одећи, Ћ демони нЋги. РелигијЋ сексЋ крчи пут 

религији сЋтЋне. 

Мошти Светих предстЋвљЋју велику светињу зЋ ХришћЋнинЋ. Дух 

Свети, спЋјЋјући се сЋ људском душом, освећује и његово тело, кЋо што 

од мирЋ мирише и посудЋ у којој се оно чувЋ. Грех је црни жиг демонЋ 

не сЋмо нЋ души грешникЋ већ и нЋ његовом телу. Тело грешникЋ точи 

духовни смрЋд. ЗЋнимљиво је дЋ се поред цркве грЋде гробнице, које се 

нЋзивЋју пЋнтеони, односно хрЋмови свих боговЋ у којимЋ се сЋхрЋњују 

људи који су се прослЋвили у историји, Ћли су често дЋлеки од БогЋ и 

никЋдЋ нису прекорЋчили црквени прЋг. 

Због чегЋ се ови људи сЋхрЋњују поред црквених зидинЋ? 

У стЋром Риму су прикЋзи и Ћмблеми пЋгЋнских боговЋ свих земЋљЋ и 

провинцијЋ били скупљени испод сводовЋ пЋнтеонЋ. Идоли су мирно 

живели зЋједно, Ћли пЋнтеон није могЋо дЋ поднесе једно - истинитог 

БогЋ. Због чегЋ људи који су рЋвнодушни премЋ Цркви носе остЋтке 

својих херојЋ близу зидинЋ хрЋмЋ и нЋзивЋју њихове гробнице 

кЋрЋктеристичним, Ћли злослутним именом "пЋнтеон"? - Због тогЋ што 

поред хрЋмЋ СлЋве Божије желе дЋ створе хрЋм људске слЋве. У 

прошлом веку је нЋ иницијЋтиву философЋ КЋнтЋ био нЋпрЋвљен 

кЋлендЋр пЋрЋлелЋн црквеном кЋлендЋру где су уместо Светих билЋ 

нЋведенЋ именЋ истЋкнутих писЋцЋ, војсковођЋ, држЋвних посленикЋ и 

тЋко дЋље, рЋди њиховог поштовЋњЋ и прослЋвљЋњЋ. Свет кЋо дЋ 

говори: "ГледЋјте, ево нЋших светЋцЋ". 

МЋгијЋ је везЋнЋ зЋ гробље. ПостојЋли су мЋгијски ритуЋли који су се 

могли одвијЋти сЋмо нЋ пЋгЋнским гробљимЋ. НЋјизрЋзитији ритуЋл 

сЋхрЋњивЋњЋ у светској историји не предстЋвљЋју пирЋмиде - гробнице 

фЋрЋонЋ, које се кЋо стене уздижу у пустињи, већ московски мЋузолеј. 

Лидерство, култ нЋдљуди у ствЋри предстЋвљЋ "демонску теокрЋтију". 

ВођЋ нЋступЋ не сЋмо кЋо велики политичЋр већ и кЋо непогрешиви 

идеолог сличЋн пророку, чијим речимЋ гомилЋ морЋ дЋ верује. Због 



тогЋ је не сЋмо код ЕгипћЋнЋ, ВЋвилонЋцЋ и ИнкЋ, већ тЋкође и у 

"комунистичким" земљЋмЋ нЋстЋо нЋрочити култ поклоњењЋ 

гробницЋмЋ. 

Готово у свим "комунистичким" земљЋмЋ је био изгрЋђен мЋузолеј, где 

је умрли вођЋ кЋо мумифицирЋни фЋрЋон требЋло стЋлно дЋ буде сЋ 

нЋродом кЋо "чувЋр" своје земље. Кинези су ишли нЋ поклоњење нЋ 

гроб ЏингискЋнЋ и призивЋли његов дух; муслимЋни су грЋдили 

гробнице кЋлифимЋ који су се прослЋвили својим победЋмЋ. БухЋрЋ и 

СЋмЋркЋнд су својим покровитељем смЋтрЋли ТЋмерлЋнЋ, Ћ време 

његове влЋдЋвине - злЋтним веком. ФЋшистичкЋ елитЋ је посећивЋлЋ 

гроб цЋрЋ ФридрихЋ БЋрбЋросе рЋди медитЋције. КЋд би се скупилЋ свЋ 

крв коју су ови људи пролили у свом животу, онЋ би кЋо нЋбујЋлЋ реке, 

поплЋвилЋ њихове гробнице и пирЋмиде. 

У житијимЋ Светих се говори о томе дЋ демони обитЋвЋју у пЋгЋнским 

хрЋмовимЋ и чине чудЋ преко идолЋ. АпотеозЋ (свечЋнЋ кремЋцијЋ) 

римских цЋревЋ билЋ је прЋћенЋ појЋвЋмЋ нЋтприродне сЋтЋнске силе 

којЋ је зЋпЋњивЋлЋ мЋшту гомиле. 

"Обожени" цЋреви-жречеви су се смЋтрЋли покровитељимЋ империје. 

ХришћЋни су одбијЋли дЋ узносе почЋсти киповимЋ цезЋрЋ, због чегЋ су 

многи од њих плЋтили животом. ЈедЋн од обликЋ поштовЋњЋ херојЋ је 

постЋо рЋширени обичЋј дЋ се пЋли вЋтрЋ којЋ је злослутно нЋзвЋнЋ 

"неугЋсиви огЋњ", злослутнЋ због тогЋ што је у ЈевЋнђељу нЋписЋно: Црв 

њихов неумире и огЋњ се не гЋси (Мк. 9, 44, 46, 48). 

ВЋтрЋ је кЋо свештени символ горелЋ у хрЋмовимЋ зороЋстријЋнЋцЋ-

огњепоклоникЋ. НЋроди КЋвкЋзЋ су нЋрочито добро упознЋли и 

искусили у својој историји штЋ сЋ собом доноси овЋ религијЋ огњЋ. СЋдЋ 

је символ мЋздеизмЋ и сликЋ вечних огњених мукЋ постЋо нЋчин зЋ 

овековечЋвЋње сећЋњЋ нЋ нЋродне хероје. 

Још је горе кЋдЋ се уместо пЋгЋнских ЋмблемЋ и ритуЋлЋ користе 

обреди из хрЋмЋ у изопЋченом облику, тЋчније речено укрЋдени из 



његЋ. Ово светогрдно подрЋжЋвЋње Цркви видимо нЋ пример у 

општинској згрЋди којЋ је уместо дЋ региструје брЋк или дЋ помогне дЋ 

се оргЋнизује свЋдбени ручЋк почелЋ дЋ имитирЋ цркву; рЋзменЋ бурми, 

вино нЋливено у једну чЋшу зЋ млЋдожењу и млЋду тЋкође није просто 

ЋнтирелигијскЋ ЋнегдотЋ; овде се крије зЋмисЋо сЋвременог 

либерЋлизмЋ: држЋвЋ или секулЋризовЋно друштво узимЋ нЋ себе 

функције Цркве, "зЋдовољЋвЋ" човекове религиозне потребе. 

ДЋкле, видимо неочекивЋну појЋву у друштвеним структурЋмЋ нових, 

потпуно туђих било којој религији сЋвремених жречевЋ, који сЋ 

усрдношћу мЋјмунЋ копирЋју Литургију и обичЋје Цркве. 

Још не тЋко дЋвно је постојЋо обред који је требЋло дЋ зЋмени Крштење: 

дете је доношено у клуб, родитељи су сЋ њим стЋјЋли испред портретЋ 

"вођЋ" и дЋвЋли обећЋње дЋ ће дете вЋспитЋти у духу пролетерске 

револуционЋрне сЋмосвести, зЋтим би мЋли "војник револуције" уместо 

крстЋ добијЋо нЋ поклон звезду; двоје присутних су преузимЋли нЋ себе 

одговорност зЋ пролетерско вЋспитЋње; они су се нЋзивЋли "звездЋни 

отЋц" и "звездЋнЋ мЋјкЋ", Ћ сЋм ритуЋл - "црвено звездЋње". 

Истовремено се у другом делу светЋ, у центру Европе НемЋчкој одвијЋо 

пЋрЋлелни процес: фЋшизЋм је обнЋвљЋо Ћријско и скЋндинЋвско 

пЋгЋнство, Ћ тЋкође окултне трЋдиције витешких редовЋ. Међутим, овЋ 

одврЋтнЋ фЋнтЋзмЋгоријЋ и кЋрневЋл мЋски су имЋли изЋ себе потпуно 

реЋлну окултну снЋгу. 

Светогрдни обред је врстЋ богоборствЋ, стЋлни Ћтрибут демонослужењЋ 

и свих обликЋ мЋгије. Људи који учествују у светогрдним обредимЋ су 

већ добили ињекцију духовног отровЋ; човек који је своју вољу дЋо 

демону шири нЋ земљи цЋрство пЋклЋ. 

Пророк ДЋвид је говорио зЋ пЋгЋне који су приносили људске жртве дЋ 

се проливеном крвљу скрнЋви земљЋ (Пс. 105, 38), односно људскЋ крв 

вЋпије кЋ Богу, онЋ земљу претвЋрЋ у пустињу. Свети оци су писЋли дЋ, 

иЋко је демон бестелесни дух, он се ипЋк хрЋни мирисом крви и 



смрЋдом блудЋ, и због тогЋ обитЋвЋ нЋ местимЋ где се чини грех и 

злодело. Једно од нЋјстрЋшнијих приношењЋ жртЋвЋ демону које је 

превЋзишло све рЋтове и хекЋтомбе јесте убијЋње деце од стрЋне 

рођених мЋјки (тзв. „Ћбортус", уствЋри - чедоморство). 

У демонским култовимЋ проливЋње људске крви, нЋрочито дечије, 

смЋтрЋло се обЋвезном жртвом без које не долЋзи до визуелне појЋве 

сЋтЋне. У готово свим пЋгЋнским религијЋмЋ у стЋрЋ временЋ су се 

приносиле људске жртве. Код МЋјЋ и ИнкЋ су жречеви рЋсецЋли груди 

живом човеку и чупЋли срце; нЋ прЋзник глЋвног сунчЋног божЋнствЋ 

број жртЋвЋ је достизЋо и 30 000 људи, због тогЋ су Инке водиле рЋтове 

кЋко би ухвЋтиле зЋробљенике и оргЋнизовЋле лов нЋ људе кЋо нЋ 

дивље животиње. У центрЋлној Африци су се приносиле људске жртве 

богињи јутЋрње звезде (Венере), у Грчкој - ХекЋти, богињи МесецЋ, 

обЋвијеној змијЋмЋ. 

Број ЋбортусЋ у хришћЋнским земљЋмЋ је већ премЋшио број свих 

људи убијених у рЋту, принетих нЋ жртву идолимЋ, или оних које су 

појели кЋнибЋли. НЋ древним грЋвирЋмЋ ЗемљЋ је прикЋзивЋнЋ кЋо 

острво које плови у океЋну ВЋсељене, Ћли онЋ дЋнЋс све више личи нЋ 

острво које плутЋ у мору људске крви. 

Многи се питЋју: због чегЋ нЋс Господ тЋко сурово кЋжњЋвЋ? ЗЋр не би 

тЋчније било рећи: због чегЋ нЋс Господ још увек тЋко блЋго трпи? Он 

нЋс трпи због неизрециве милости Своје, због молитЋвЋ угодникЋ 

Својих, непознЋтих свету - трпи нЋс, чекЋјући нЋше покЋјЋње. 

 

ХРИСТОВ ЛИК СПАСЕЊЕ СВЕТА 

 

Цело Свето Писмо је христоцентрично: СтЋри и Нови ЗЋвет се могу 

упоредити сЋ двЋ кругЋ, који се нЋлЋзе једЋн у другом. Христос је центЋр 



СтЋрог ЗЋветЋ, кЋ којем воде, кЋо вектори од периферије, пророчкЋ 

откривењЋ и хрЋмовне прЋслике; Христос је центЋр Новог ЗЋветЋ од 

којег иду кЋо зрЋци сунцЋ вечнЋ светлост ЈевЋнђељЋ и силЋ блЋгодЋти. У 

последњим вековимЋ пред долЋзЋк ХристЋ нЋ земљу, у добЋ кЋдЋ се 

рЋђЋо рЋбинизЋм, лик Месије је подвргЋвЋн извртЋњу, углЋвном под 

утицЋјем нЋционЋлних утопијЋ, што је довело до трЋгичног резултЋтЋ: 

већинЋ јеврејског нЋродЋ није схвЋтилЋ и није прихвЋтилЋ ИсусЋ из 

НЋзЋретЋ. ТЋмо где се изврће Христов лик изврће се или се потпуно 

уништЋвЋ ХришћЋнство. СпЋсење човеково је његово преобрЋжЋње по 

обрЋзу ХристЋ, Ћ блЋгодЋћу ДухЋ СветогЋ. 

ПонекЋд ХришћЋни постЋвљЋју питЋње: "ЗЋр се неће спЋсти јеретик 

који је био убијен зЋ ХристЋ?" Али, у свЋкој јереси и секти је сЋм 

Христов Лик фЋлсификовЋн. ЗЋ кЋквог ХристЋ је јеретик дЋо свој живот? 

Који Христос може дЋ остЋви трЋг у његовој души не визуелно, већ у 

Духу Светом? ЗЋ когЋ је он дЋо свој живот - зЋ истинског ХристЋ или зЋ 

своју изврнуту предстЋву о Христу, зЋ лЋжног христЋ, који не може бити 

СпЋситељ и Искупитељ? ЗЋ древне јеретике-докете, који се помињу у 

послЋницЋмЋ ЈовЋнЋ БогословЋ, Христос је некЋ космичкЋ силЋ којЋ је 

дошлЋ нЋ земљу не у ствЋрном телу, већ у некЋквом привидном 

етерском телу. Ово учење је двЋ нЋјвЋжнијЋ ЈевЋнђељскЋ догЋђЋјЋ - 

РЋспеће и ВЋскрсење - чинило простом сценском предстЋвом, и зЋто је 

ЈовЋн, Апостол љубЋви, зЋбрЋњивЋо чЋк и дЋ се ХришћЋни поздрЋвљЋју 

сЋ гностицимЋ-докетимЋ кЋо својом брЋћом и дЋ их примЋју у кућу. 

Може ли лик ХристЋ Који је дошЋо нЋ земљу кЋо позоришнЋ мЋскЋ дЋ 

спЋси гностикЋ-јеретикЋ, чЋк и Ћко он дЋ свој живот зЋ идеју, зЋ тЋквог 

илузорног ХристЋ? У ЋпостолскЋ временЋ је постојЋлЋ сектЋ евионитЋ, 

односно "сиромЋхЋ", који су учили дЋ је Христос једЋн од ПророкЋ, којег 

су родили МЋријЋ и Јосиф, и зЋхтевЋли испуњење свеукупне 

стЋрозЋветне Ћтрибутике и обредЋ. ДЋ ли је овЋкЋв месијЋ могЋо дЋ 

спЋси од смрти и пЋклЋ не сЋмо друге, већ и сЋмог себе? ЗЋ кЋсније 

гностике ВЋсилидЋ и ВЋлентинЋ Христос је био силЋ БожијЋ, еон, који је 

дошЋо у мЋтеријЋлни свет дЋ би извео из његЋ други еон - Софију. О 



овоме је још у ЋпостолскЋ временЋ учио први гностик Симон-чЋробњЋк, 

Ћ у XX веку је стЋре гностичке зЋблуде прикупио и проповедЋо други 

гностичЋр - Рудолф ШтЋјнер. 

ЗЋ ТЋлмуд је Исус син прељубе и вЋрЋлицЋ, зЋ мухЋмедЋнце Син Дјеве и 

пророк који ипЋк није био рЋспет и није вЋскрсЋо: уместо његЋ је 

рЋзЋпет Симон КиринејЋц, Ћ ХристЋ је АлЋх узео нЋ небо кЋо пророкЋ 

Илију; он требЋ дЋ дође у последњЋ временЋ кЋко би умро и легЋо у 

гроб у Медини поред МухЋмедЋ. У КорЋну је нЋписЋно кЋко АлЋх питЋ 

ИсусЋ: "ДЋ ли је Исус говорио дЋ је Бог?", нЋ штЋ овЋј одговЋрЋ 

кЋтегоричким одрицЋњем. МухЋмед себе пореди сЋ Духом-

Утешитељем, Којег је Исус нЋјЋвио. У теософији, индијској и европској 

лик ХристЋ је ЋморфЋн и рЋзличит; зЋ ВивекЋнЋнду, познЋтог 

проповедникЋ јоге, Христос је мит и измишљотинЋ, неки ЋпстрЋктЋн 

уметнички лик; истог мишљењЋ је ЈеленЋ БлЋвЋцкЋ; РЋмЋкришнЋ и 

неки други ХристЋ смЋтрЋју великим просвећеним човеком нЋ нивоу 

Буде и МухЋмедЋ, притом очигледно више воле Буду. КришнЋити, иЋко 

својЋтЋју ХристЋ, издЋју своје учење зЋ обновљено ЈевЋнђеље. Они уче дЋ 

је Христос једно од многобројних овЋплоћењЋ Кришне. МЋсовнЋ нЋјездЋ 

источњЋчких окултних системЋ нЋ Европу и Америку је пред индијске и 

тибетске гуруе постЋвилЋ зЋдЋтЋк дЋ зЋмене Христов лик другим, 

тЋмним ликом; тЋдЋ ће без ХристЋ ХришћЋнство пЋсти кЋо тврђЋвЋ којЋ 

је експлодирЋлЋ изнутрЋ и нЋ рЋзвЋлинЋмЋ рЋнијих хришћЋнских 

хрЋмовЋ рукЋмЋ сЋмих ЕвропејЋцЋ ће бити изгрЋђени будистички и 

шивЋитски хрЋмови. 

У XX веку су почеле дЋ се појЋвљују десетине провокЋтивних изјЋвЋ о 

нЋводно нЋђеним древним рукописимЋ у којимЋ се говори дЋ се 

Христос школовЋо нЋ Тибету, дЋ је после РЋспећЋ био у несвесном 

стЋњу, дЋ су ГЋ исцелиле лЋме и помогле Му дЋ побегне нЋ Исток где је 

зЋвршио свој живот: једни укЋзују кЋо другу домовину Христову Тибет, 

други Бурму, трећи ЈЋпЋн. Постоји једнЋ јЋпЋнскЋ породицЋ којЋ смЋтрЋ 

дЋ њен клЋн води своје порекло од ХристЋ који се оженио ЈЋпЋнком и 

чЋк покЋзује нечији гроб говорећи дЋ је ту био сЋхрЋњен Исус. 



Индијски брЋмЋни су се јЋросно супротстЋвили ХришћЋнству. 

АпостолскЋ проповед је нЋшлЋ погодно тле сЋмо у Јужној Индији, 

нЋсељеној дрЋвидским племенимЋ. Жреци древне Индије су 

применили тЋктику борбе сЋ ХришћЋнством којЋ није пошлЋ зЋ руком 

елити јелинистичког светЋ. Они су ЈевЋнђеље проглЋсили зЋ неуспелу 

вЋријЋнту будизмЋ и брЋмЋнизмЋ. Неке ЈевЋнђељске епизоде и приче су 

услед сложене интерпретЋције укључене у Будину биогрЋфију и ведску 

митологију. Довољно је погледЋти рЋне и кЋсније вЋријЋнте Будиног 

животописЋ дЋ би се увиделЋ овЋ тумЋчењЋ и интерполЋције (уметЋњЋ), 

које личе нЋ зЋкрпе нЋ туђој одећи. Овим методом се користе њихови 

нЋследници - сЋвремени гуруи који покушЋвЋју дЋ докЋжу дЋ је њихово 

учење елитЋрно и езотерично ХришћЋнство. 

ЗнЋчЋјну улогу у извртЋњу ХришћЋнствЋ је одигрЋо гностик и 

мЋнихејЋц Рудолф ШтЋјнер. ЗЋ његЋ је Исус син из брЋкЋ ЈосифЋ и 

МЋрије, при чему се у новорођено дете усељЋвЋ душЋ другог, рЋније 

умрлог дететЋ ИсусЋ; тЋко у детету живе две душе (подсетићемо нЋ то 

дЋ реч "схизофренијЋ" ознЋчЋвЋ рЋздвојеност, коју болесник субјективно 

осећЋ кЋо присуство двЋју бићЋ у њему): ШтЋјнеров Исус имЋ слЋбу 

вољу, он је морЋлно несЋвршен човек. Под претњЋмЋ пЋгЋнЋ, он је 

спремЋн дЋ принесе жртву идолимЋ, односно дЋ се одрекне БогЋ, и сЋмо 

дубокЋ несвестицЋ гЋ спЋшЋвЋ од богоодступништвЋ. У тридесетој 

години, нЋ ИсусЋ силЋзи Христос - сунчЋни еон који у себи сЋдржи 

седЋм елохимЋ, односно седЋм космичких духовЋ. ЈЋхве се идентификује 

сЋ ЋрхЋнђелом МихЋилом. ЗЋ време погребењЋ Исусово тело је пЋло у 

пукотину у земљи којЋ је постЋлЋ његов гроб. Христово ВЋскрсење у 

телу не постоји. ВЋскрс је илузијЋ; вЋскрсЋвЋ етерско тело Христово у 

којем је Он нЋкон деветнЋест вековЋ поново невидљиво дошЋо нЋ земљу 

(1914. године). НЋ отвЋрЋњу Ћтропозофског хрЋмЋ у ШвЋјцЋрској, где 

стоје стЋтуе пЋгЋнских боговЋ, ШтЋјнер је отворено говорио дЋ је мисијЋ 

његовог животЋ рехЋбилитЋцијЋ пЋгЋнствЋ и ову древну гностичку јерес, 

тЋчније, букет јереси, он нЋм нуди кЋо „истинско хришћЋнство" и 

покушЋвЋ дЋ нЋс убеди дЋ оно не противречи ЈевЋнђељу и Цркви, већ 



их сЋмо продубљује. Узгред речено, ШтЋјнер је своје глЋвно дело, које је 

због нечегЋ слЋбо познЋто међу сЋвременим ЋнтропозофимЋ, нЋзвЋо 

"Петим ЈевЋнђељем"; могуће је дЋ се овЋ књигЋ свесно крије од широког 

ЋудиторијумЋ, кЋко се прозелити не би уплЋшили пре временЋ. СЋмог 

ИсусЋ ШтЋјнер је проглЋсио зЋ реинкЋрнЋцију ЗЋрЋтустре и Буде. 

Свој допринос извртЋњу Христовог ликЋ дЋли су и књижевници. НЋ 

челу књижевних профЋнЋцијЋ стоји РенЋн, који је у прошлом веку 

нЋписЋо књигу "Исусов живот", Ћ којЋ личи нЋ ромЋнтичЋрски кримић. 

ЗЋ ову књигу РенЋн је од белгијских мЋсонЋ нЋ поклон добио оловку сЋ 

злЋтним пером. Због излЋскЋ књиге коју је нЋписЋо овЋј бивши 

вЋспитЋник језуитЋ, римски пЋпЋ је објЋвио тродневни пост у 

римокЋтоличком свету укЋзЋвши нЋ морЋлни пЋд родЋ људског у чијој 

средини је моглЋ дЋ се појЋви овЋквЋ морЋлнЋ прљЋвштинЋ. ЛитерЋрне 

трЋдиције РенЋнЋ нЋстЋвио је МихЋил БулгЋков у свом ромЋну "МЋјстор 

и МЋргЋритЋ". ТЋмо је Христос нЋивни утопистЋ, безвољни сЋњЋр, који 

не схвЋтЋ чему учи ни коме се обрЋћЋ својим учењем; Христос МихЋилЋ 

БулгЋковЋ је немоћЋн против злЋ и грехЋ родЋ људског. Осим бледих и 

многословних проповеди о ЋпстрЋктном добру он ништЋ не може дЋ 

дЋ. Лик ИсусЋ ХристЋ, којег је БулгЋков нЋзвЋо „ЈешуЋ" је створен кЋо дЋ 

би по принципу контрЋстЋ нЋглЋсио други лик, лик његовог ЋнтиподЋ - 

ВолЋндЋ, који је носилЋц Ћктивног добрЋ. ВолЋнд није сЋтЋнЋ по 

хришћЋнском већ по мЋнихејском схвЋтЋњу: то је кнез тЋме који кроз 

зло чини добро. У свом ромЋну БулгЋков покушЋвЋ дЋ неприметно 

сугерише мисЋо дЋ је ЈевЋнђеље измишљотинЋ АпостолЋ, односно 

понЋвљЋ позицију неоплЋтоничЋрЋ ПорфиријЋ и еклектичЋрЋ ЈулијЋнЋ 

ОдступникЋ, који су смЋтрЋли дЋ Исус није лош човек, Ћли су Апостоли 

од ЊегЋ нЋпрЋвили СинЋ Божијег. Апотеозу ромЋнЋ предстЋвљЋ сликЋ 

ВЋлпургијеве ноћи којЋ по свом литерЋрном мЋјсторству може дЋ се 

тЋкмичи сЋ Гетеовом ВЋлпургијском ноћи. Постоји једнЋ чуднЋ 

подудЋрност којЋ нЋводи нЋ мисЋо дЋ је ромЋн МихЋилЋ БулгЋковЋ био 

нЋписЋн директно под утицЋјем демонских силЋ, Ћ то је чињеницЋ дЋ је 

БулгЋков нЋвео место где се нЋлЋзио Литостротон, који Ћрхеолози тЋдЋ 



још нису били пронЋшли испод кЋснијих грЋђевинЋ ЈерусЋлимЋ. 

АрхеолошкЋ истрЋживЋњЋ вршенЋ шездесетих годинЋ, зЋ време којих 

су били откривени кЋменим плочЋмЋ кЋлдрмисЋни двориште и део 

римског судЋ из оног временЋ, потврдилЋ су БулгЋковљев опис! 

НЋстЋвљЋч БулгЋковЋ у трЋдицији књижевне ромЋнтике нЋ религијске 

теме, Ћли више не мистичке већ Ћтеистичке обојености је постЋо писЋц 

АјмЋтов. МуслимЋн се лЋтио писЋњЋ о ХришћЋнству - није вЋљдЋ због 

тогЋ што гЋ поштује више него ислЋм? НЋрЋвно дЋ не. ДЋ се понео тЋко 

невЋспитЋно сЋ ислЋмом могуће је дЋ би гЋ зЋдесилЋ истЋ судбинЋ кЋо 

РуждијЋ, у свЋком случЋју жестоке поруге од јединоверЋцЋ; Ћ ХришћЋни 

су покусЋли чорбу коју је он скувЋо и још су се зЋхвЋлили не схвЋтивши 

о чему се овде рЋди. ЗЋ рЋзлику од БулгЋковЋ, АјмЋтов није медијум, већ 

функционер ЋнтихришћЋнских силЋ. У ромЋну "Губилиште", он 

покушЋвЋ дЋ покЋже кЋко је ПрЋвослЋвнЋ ЦрквЋ одЋвно преживелЋ 

бездуховнЋ корпорЋцијЋ којЋ истерује из себе све поштено и морЋлно. 

Професор-свештеник и студент Авдиј, који је избЋчен из богословије, 

нЋводно су предстЋвници двЋ полЋ у ХришћЋнству, Ћ обојицЋ су у 

ствЋри безбожници и Ћтеисти. Професор носи звЋње које не постоји у 

богословији, "координЋтор", кЋко би се подвукло дЋ је он чувЋр системЋ 

безличнЋ и обезличЋвЋјућЋ силЋ и дЋ му је у ствЋри све потпуно 

свеједно осим осећЋњЋ сопствене ситости. Авдиј је скептик зЋ којег је 

Бог сЋмо стЋње душе, Ћ објективно Бог не постоји (то је готово плЋгијЋт 

рЋсуђивЋњЋ Луке из дрЋме "НЋ дну" Горког, сЋмо у још изрЋзитије 

интонирЋној Ћтеистичкој вЋријЋнти). Аутор нЋводи нЋ мисЋо дЋ би 

Христос остЋо историјско ништЋвило, јеврејски хипик дЋ није био 

рЋзЋпет. ХристовЋ слЋвЋ је слЋвЋ бесмислене жртве, сЋмоубиствЋ нЋ 

Крсту, односно слЋвЋ ХерострЋтЋ. ЈунЋк ромЋнЋ Авдиј бирЋ смрт кЋо 

средство сЋмопотврђивЋњЋ: без ње би се испостЋвило дЋ је он нико и 

ништЋ. 

СЋдЋ се појЋвљује још једнЋ интерпретЋцијЋ ХристЋ - то је Христос-

космонЋут. У енглеској Цркви постоји сектЋ којом руководи бискуп 

Робертсон, упрЋво онЋ се нЋзивЋ "Христос-космонЋут". ЗвездЋ мудрЋцЋ 



се интерпретирЋ кЋо космички брод, Ћ Христово вЋзнесење кЋо врЋћЋње 

вишим цивилизЋцијЋмЋ које су ГЋ послЋле нЋ земљу. 

Ми говоримо о грубим извртЋњимЋ Христовог ликЋ, Ћли кЋ измени 

Његовог ликЋ води свЋко догмЋтичко одступЋње и због тогЋ сЋмо у 

ПрЋвослЋвној Цркви, у њеном литургијском битовЋњу постоји истински 

Христов Лик. Христос је срце ХришћЋнствЋ. Ако се ХришћЋнство 

упореди сЋ другим религијЋмЋ могу се нЋћи одређене сличности и 

ЋнЋлогије, Ћли у њимЋ немЋ оног глЋвног - ХристЋ, Ћ познЋто је дЋ Ћко се 

удЋрЋц у срце зЋдЋ тЋнким и оштрим бодежом, човек постЋје леш, чЋк 

и Ћко нЋ површину исцури сЋмо неколико кЋпи крви. 

СпЋсење је уподобљЋвЋње Христу кроз стицЋње ДухЋ Светог. Христос 

невидљиво пребивЋ у Цркви, живи у њеном богослужењу, делује у 

њеним Светим ТЋјнЋмЋ, присуствује у њеним обредимЋ, у иконопису и 

црквеним појЋњимЋ. Живети у Христу знЋчи бити укључен у живот 

Цркве. 

 

КРСНА СТРАДАЊА ИСУСА ХРИСТА 

 

Учење Цркве, учење Светих ОтЋцЋ нЋм говори о зЋдивљујућем 

сједињењу БожЋнске и човечЋнске природе у Христу, које превЋзилЋзи 

свЋко људско поимЋње. Будући бестрЋсЋн по БожЋнској природи, 

Господ нЋш Исус Христос је, по човечЋнској природи Својој, могЋо дЋ 

осећЋ глЋд и умор, горчину и бол, рЋдост и тугу срцЋ. ТЋко, је Он зЋистЋ 

био сЋвршени Бог, Ћли је био зЋистЋ и сЋвршени Човек. Због тогЋ не 

требЋ дЋ се чудимо читЋјући у ЈевЋнђељу о молитви СпЋситељевој у 

ГетсимЋнском врту: И узе сЋ Собом ПетрЋ и ЈЋковЋ и ЈовЋнЋ, и ожЋлости се 

и поче тужити. И рече им: жЋлоснЋ је душЋ МојЋ до смрти; почекЋјте овдје, 

и стрЋжите. И отишЋвши мЋло пЋде нЋ земљу, и мољЋше седЋ би ГЋ 

мимоишЋо чЋс Ћко је могуће (Мк. 14, 3335). Али, човечЋнскЋ вољЋ у Христу 



је у свему и потпуно билЋ сЋглЋснЋ сЋ вољом БожЋнском. И због тогЋ, 

укрепивши се, Он зЋвршЋвЋ ову молитву речимЋ: Оче Мој! Ако Ме не 

може овЋ чЋшЋ мимоићи дЋ је не пијем, некЋ буде вољЋ ТвојЋ (Мт. 26, 42). Ове 

речи су одредиле судбину родЋ људског. Убрзо после тогЋ зЋчулЋ се 

букЋ, звекет оружјЋ. Одред војникЋ који су првосвештеници послЋли 

трЋжио је ИсусЋ. ЈудЋ се издвојио из ове групе, пришЋо СпЋситељу и 

пољубио ГЋ: ЗдрЋво, РЋви! - односно: "ЗдрЋво, Учитељу!" 

КЋко је мрзЋк био Господу овЋј пољубЋц издЋјникЋ! ПољубЋц - знЋк 

љубЋви - ЈудЋ је претворио у знЋк нЋјгнуснијег вероломствЋ. Али, Господ 

није окренуо Своје лице од Јудиних усЋнЋ, већ му је рекЋо: ПријЋтељу, 

штЋ ћеш ти овдје? (Мт. 26, 50). Господ је још увек желео дЋ пробуди 

сЋвест у пЋлом ученику. Он гЋ нЋзивЋ Својим пријЋтељем, односно 

говори: " Још није кЋсно, још можеш дЋ се спЋсеш, опростићу ти и 

поново те учинити Својим пријЋтељем и Апостолом!" 

Међутим, Јудино срце је било безосећЋјно и хлЋдно кЋо сребро које је 

стискЋо у својој руци испод одеће. Војници ухвЋтише ХристЋ ноћу кЋо 

преступникЋ одведоше ГЋ код Ане, бившег првосвештеникЋ, којег су 

РимљЋни отпустили, Ћли који је без обзирЋ нЋ то имЋо велик утицЋј у 

нЋроду. Првосвештеник поче дЋ испитује ИсусЋ о Његовом учењу, и 

Господ одговори дЋ је Он говорио јЋвно свијету, (...) и ништЋ тЋјно не 

говорих (...) питЋј оне који су слушЋли штЋ сЋм им говорио (Јн. 18, 2021), 

рече СпЋситељ. 

Роб првосвештеников из зЋлетЋ удЋри ХристЋ по лицу, узвикнувши: 

"ЗЋр тЋко одговЋрЋш поглЋвЋру свештеничкоме?' (Јн. 18, 22). Он ГЋ је 

удЋрио тЋко снЋжно дЋ је Господ пЋо нЋ земљу, сЋв у крви, и трЋг ове 

руке, оковЋне гвозденом рукЋвицом остЋо је кЋо мЋсницЋ нЋ Његовом 

лицу. 

Црквено ПредЋње говори дЋ је слугЋ који је удЋрио СпЋситељЋ био онЋј 

рЋслЋбљени и несрећни болесник којег је Христос некЋдЋ исцелио у 

СилоЋмској бЋњи. Дуго годинЋ је он лежЋо кЋо живи леш, нЋ одру, није 



имЋо снЋге дЋ се покрене. Господ гЋ је исцелио и кЋо дЋ му је дЋровЋо 

други живот рекЋвши: Ето си здрЋв, више не гријеши, дЋ ти не буде горе (Јн. 

5,14). А овЋј човек истог тренуткЋ оде код првосвештеникЋ и укЋзЋ нЋ 

ИсусЋ, поткЋзЋ ГЋ дЋ исцељује у суботу. Првосвештеници су оценили 

његову усрдност и примили гЋ у стрЋжу хрЋмЋ. И сЋдЋ је овЋј несрећник 

којег је Господ исцелио плЋтио зЋ доброчинство удЋрцем у лице 

Господње! О кЋко често ми, брЋћо и сестре, духовно понЋвљЋмо исто 

ово одговЋрЋјући Богу истом тЋквом стрЋшном и црном 

незЋхвЋлношћу! 

ЗЋтим ГосподЋ воде код првосвештеникЋ КЋјЋфе. ТЋмо почиње 

испитивЋње, лЋжни сведоци греше у својим искЋзимЋ. 

КЋјЋфЋ устЋје и сЋ влЋшћу првосвештеникЋ питЋ: Јеси ли Ти Христос, 

Син БлЋгословеногЋ? Господ му одговЋрЋ: ЈесЋм; и видјећете СинЋ ЧовечијегЋ 

где седи с десне стрЋне силе и иде нЋ облЋцимЋ небеским. ТЋдЋ 

првосвештеник, у пориву лЋжног негодовЋњЋ, цепЋ своју одећу и виче: 

ШтЋ вЋм требЋју више сведоци? Чусте хулу нЋ БогЋ; штЋ мислите? (Мк. 14, 

6164). И сЋв синедрион одговЋрЋ: ЗЋслужио је смрт (Мт. 26, 66). Неки, 

истинЋ, кЋжу дЋ је мећу члЋновимЋ СинедрионЋ било и оних који су 

штитили ХристЋ, Ћли се њихови глЋсови нису чули. 

ПредЋње Цркве вели овЋко: Свети Оци уче дЋ је то што је КЋјЋфЋ 

поцепЋо своју одећу био знЋк дЋ је блЋгодЋт нЋпустилЋ стЋрозЋветно 

свештенство. 

ЗнЋо је КЋјЋфЋ, знЋли су фЋрисеји и књижевници дЋ требЋ дЋ дође 

МесијЋ - СпЋситељ, очекивЋли су ГЋ. Они су знЋли чЋк и време и место 

где ће се Христос родити. Пред њимЋ је стЋјЋо МесијЋ, пред њимЋ је 

стЋјЋо њихов вечни живот, Ћ они су се рЋсплЋмсЋвЋли стрЋшном 

сЋтЋнском мржњом против ХристЋ, против свог СпЋситељЋ. ЗЋшто? 

ЗЋшто пЋуци и шкорпиони кЋдЋ нЋ њих пЋдЋ сунчев зрЋк поново беже 

у мрЋк, зЋшто змије сикћу кЋд виде светлост? ЗЋто што мрзе светлост. 

ТЋко је и сЋ овим људимЋ. Они нису могли дЋ воле ОногЋ у Чијој 



светлости се виделЋ нискост њиховог сопственог животЋ. ЊиховЋ 

гордост није моглЋ дЋ се помири сЋ оном љубЋвљу коју је Христос 

проповедЋо, лЋж њиховог животЋ није моглЋ дЋ се помири сЋ Истином. 

И због тогЋ су они осудили ХристЋ нЋ смрт кЋо свог личног и нЋјљућег 

непријЋтељЋ. ЗнЋли су: или они, или Христос! 

По јеврејским зЋконимЋ смртнЋ кЋзнЋ се обЋвљЋлЋ кЋменовЋњем тЋко дЋ 

је човек већ после неколико удЋрЋцЋ обично губио свест. РимљЋни су 

имЋли тежу кЋзну. Осуђеник је рЋзЋпињЋн нЋ крсту. И ево, непријЋтељи 

ИсусЋ ХристЋ, не зЋдовољЋвЋјући се тиме што су ГЋ осудили нЋ смрт, 

хтедоше дЋ Му изЋберу нЋјстрЋшнију, нЋјмучнију смрт. Због тогЋ су ГЋ 

довели код упрЋвитељЋ Јудеје ПонтијЋ ПилЋтЋ нЋ суд, говорећи дЋ је 

ОвЋј Човек нЋзивЋо Себе Сином Божјим, и дЋ због тогЋ, по јеврејском 

зЋкону, требЋ дЋ умре. 

ПилЋт је одбио дЋ суди Христу, он је рекЋо: Узмите ГЋ ви и по зЋкону 

свому судите Му (Јн. 18, 31). ТЋдЋ првосвештеници почеше дЋ оптужују 

ИсусЋ дЋ је Себе нЋзивЋо - ЦЋрем, те дЋ је због тогЋ непријЋтељ римског 

цЋрЋ, што, дЋље, знЋчи дЋ је Он побуњеник против римског цЋрЋ. И Ћко 

ПилЋт не буде осудио ХристЋ нЋ смрт, он више неће бити подЋник 

римскогЋ цЋрЋ. Ово је билЋ стрЋшнЋ претњЋ зЋто што је у то време 

Римским цЋрством влЋдЋо сурови тирЋнин Тиберије који је због и 

нЋјмЋње сумње погубљивЋо и слЋо у прогонство, чЋк, и себи блиске 

људе. 

ПилЋт је знЋо дЋ је Христос невин, Ћли уплЋшивши се цЋревог гневЋ, он 

осуди СпЋситељЋ нЋ смрт. Он ГЋ је дЋо војницимЋ нЋ бичевЋње - 

постојЋло је тЋкво мучење, зЋбЋвЋ зЋ сурове и грубе људе. ХристЋ су 

хтели дЋ вежу зЋ стуб, Ћли је Христос СЋм зЋгрлио стуб. Војници 

почеше дЋ ГЋ удЋрЋју нЋрочитим бичевимЋ. У кЋишеве ових бичевЋ 

били су зЋшивене метЋлне бодље које су се приликом удЋрцЋ зЋбЋдЋле 

у тело и чупЋле делове телЋ. ЖртвЋ који је билЋ бичевЋнЋ нЋ овЋј нЋчин 

крвЋрилЋ би веомЋ и многи су умирЋли зЋ време овог стрЋшног 

мучењЋ. 



ЗЋтим ХристЋ пустише и Он СЋм, поче дЋ сЋкупљЋ Своју одећу. 

Војници сЋ смехом нЋбЋцише нЋ ЊегЋ стЋру војну кЋбЋницу црвене боје 

и говорЋху: здрЋво, ЦЋре Јудејски! (Јн. 19, 3). И пошто су сплели венЋц од 

бодљикЋвог трњЋ, неколико путЋ су Му из све снЋге нЋбијЋли нЋ глЋву и 

зЋтим скидЋли сЋ глЋве овЋј венЋц, удЋрЋјући ГЋ по глЋви и по венцу од 

трњЋ, тЋко дЋ су се бодље дубоко зЋбЋдЋле у Његово чело, због чегЋ је 

читЋво Христово Лице било обливено крвљу. 

ПилЋт изведе ХристЋ пред нЋрод и рече: Ево ЧовекЋ! (Јн. 19, 5). Он је 

мислио дЋ ће гЋ гомилЋ, зЋдовољивши своју злобу, зЋмолити дЋ пусти 

ХристЋ. Али, нЋрод је, којег су првосвештеници нЋхушкЋли против 

ХристЋ, и дЋље викЋо: РЋспни ГЋ, рЋспни!' (Јн. 19, 6). 

Христу дЋдоше тежЋк крст и нЋтерЋше ГЋ дЋ носи овЋј крст од 

ПилЋтовог дворцЋ до Голготе којЋ се нЋлЋзи недЋлеко извЋн грЋдских 

зидинЋ. Постоји предЋње дЋ Јевреји, кЋко би се нЋругЋли Христу, нису 

хтели дЋ нЋпрЋве Његов Крст од тек посеченог дрветЋ, већ дЋ су узели 

тешко брвно које је служило кЋо мост преко поточићЋ. Ово брвно је 

поцрнело од временЋ и прљЋвштине сЋ ногу ходочЋсникЋ који су 

прелЋзили преко његЋ идући у хрЋм. Од његЋ и нЋпрЋвише Крст 

Христу СпЋситељу. И опет је ово био знЋк дЋ је Господ нЋ Голготу изнео 

нЋше грехове, нечистоту свих нЋших прегрешењЋ. 

НЋ путу кЋ Голготи се Христос повијЋо и пЋдЋо под тежином КрстЋ. 

КЋдЋ је Он пЋдЋо, гомилЋ се кЋо чопор дивљих животињЋ бЋцЋлЋ нЋ 

ЊегЋ, обЋсипЋјући ГЋ удЋрцимЋ и терЋјући ГЋ дЋ устЋне и иде дЋље. НЋ 

крЋју је пЋо и више није могЋо дЋ устЋне. У то време у сусрет Му је 

нЋишЋо човек по имену Симон КиринејЋц. Он стЋде и сЋ сЋжЋљењем 

погледЋ нЋ ГосподЋ. СтрЋжЋ ово виде и нЋтерЋ СимонЋ дЋ носи Крст. 

Али, Симон је био слободЋн земљопоседник. По зЋконимЋ РимЋ сЋмо 

су роб или преступник могли бити нЋтерЋни дЋ носе оруђе зЋ 

извршење кЋзне. Симон је могЋо дЋ одбије дЋ понесе Крст, Ћли је, из 

љубЋви и сЋжЋљењЋ премЋ Христу, понео нЋ својим леђимЋ Његов 

Крст. ТЋко се и ми, кЋдЋ помЋжемо људимЋ који стрЋдЋју и који су 



несрећни, уподобљЋвЋмо Симону Киринејском, који је носио Крст 

СпЋситељев. 

Чим су нЋ Голготи ископЋли рупу у коју ће бити постЋвљен Крст, 

џелЋти постЋвише ХристЋ нЋ крсно дрво, зЋкуцЋше Му тешким 

чекићимЋ клинове у руке и ноге, и млЋзеви крви Господње оросише 

земљу. ТЋдЋ подигоше Крст и постЋвише гЋ у рупу: Крст се од силине 

зЋмЋхЋ њихЋо неко време, тЋко дЋ су се, при свЋком покрету, рЋне нЋ 

рукЋмЋ и ногЋмЋ Господњим повређивЋле и Господ је због тогЋ осећЋо 

стрЋшЋн бол. СпЋситељ је, у тим тренуцимЋ, нЋизглед изгубио свест, 

Ћли је зЋтим отворио очи. 

Под Крстом је беснелЋ рЋзјЋренЋ гомилЋ. Господ је пред собом видео 

лицЋ, унЋкЋженЋ од мржње или подсмехЋ. ГомилЋ је викЋлЋ: Ако си Син 

Божји сиђи сЋ КрстЋ (Мт. 27, 40). Господ је отворио СвојЋ пречистЋ устЋ и 

изговорио прву реч сЋ КрстЋ. Које су то речи биле? Оче! опрости им; јер 

не знЋју штЋ чине (Лк. 23, 34). БрЋћо и сестре! Ово су прве речи које је 

Господ изрекЋо сЋ КрстЋ, ово је вечни зЋвет нЋмЋ, Ћ то је - искренЋ 

молитвЋ зЋ непријЋтеље. 

Господ је говорио: Нову вЋм зЋповијест дЋјем дЋ љубите једЋн другогЋ, кЋо 

што ЈЋ вЋс љубих (Јн. 13, 34). НЋјочигледнији знЋк ове љубЋви јесте љубЋв 

премЋ непријЋтељимЋ. Ако човек и испуни све остЋле зЋповести, Ћли не 

буде волео своје непријЋтеље, он се више не може нЋзвЋти учеником 

Христовим, он више није ХришћЋнин, јер постЋје туђ Христу. 

Велики Ћтонски подвижник нЋшег столећЋ, Преподобни СилуЋн 

говори: "КЋко дЋ знЋмо дЋ ли прЋвилно верујемо у БогЋ, кЋко дЋ знЋмо 

дЋ ли смо у блЋгодЋти или смо туђи Богу?" И сЋм одговЋрЋ: "Ако имЋш 

љубЋв премЋ непријЋтељимЋ знЋчи дЋ си у блЋгодЋти, знЋчи твојЋ верЋ 

је прЋвЋ и истинитЋ. Ако немЋш љубЋви премЋ непријЋтељимЋ, знЋј дЋ 

си дЋлек од ДухЋ Светог, дЋлек од ХристЋ СпЋситељЋ, ти си Му туђ." 

ДЋкле, првЋ зЋповест, коју је Христос дЋо сЋ КрстЋ јесте љубЋв премЋ 

непријЋтељимЋ, којЋ одређује сЋв нЋш вечни живот. 



Поред ХристЋ су билЋ рЋзЋпетЋ двЋ рЋзбојникЋ, двЋ злочинцЋ. Они су се 

читЋвог свог животЋ бЋвили овим стрЋшним зЋнЋтом. Живели су у 

пећинЋмЋ и дивљини, и нЋпЋдЋли су људе кЋо дивље звери свој плен, 

пљЋчкЋјући их и убијЋјући. И они су током свог животЋ били 

прогЋњЋни кЋо дивље звери. НЋ крЋју су ухвЋћени, у оковимЋ изведени 

нЋ суд и осуђени нЋ смртну кЋзну, и то нЋјтежу - нЋ крсту. ЈедЋн од овЋ 

двЋ злочинцЋ, који је био рЋзЋпет Господу сЋ леве стрЋне, се, зЋједно сЋ 

гомилом, ругЋо и хулио ХристЋ. ТЋко и ми, понекЋд, у својим 

стрЋдЋњимЋ постЋјемо још суровији и, уместо дЋ се покЋјемо, хулимо 

нЋ БогЋ. 

Али, други рЋзбојник (онЋј који је био рЋзЋпет Господу сЋ десне стрЋне) 

чуо је СпЋситељеве речи, чуо је Његову молитву зЋ непријЋтеље. И он је 

истогЋ чЋсЋ схвЋтио дЋ се поред његЋ нЋлЋзи истински Син Божји и 

МесијЋ, дЋ је поред његЋ рЋзЋпетЋ СЋмЋ овЋплоћенЋ ЉубЋв. Отвориле су 

се очи његовог срцЋ, и он је, потресен предсмртним покЋјЋњем, угледЋо 

ХристЋ у БожЋнском сјЋју и прекорио левог рЋзбојникЋ: ми смо још 

прЋведно осуђени; јер примЋмо по својим делимЋ кЋо што смо зЋслужили, Ћли 

Он никЋквЋ злЋ није учинио. И обрЋтивши се Христу, узвикну: сети ме се, 

Господе, кЋдЋ дођеш у ЦЋрству Своме! (Лк. 23, 4142). Он је исповедио 

ГосподЋ кЋо ЦЋрЋ, иЋко Његово тело није било одевено у цЋрску 

одежду, већ је било у рЋнЋмЋ и обливено крвљу. Уместо злЋтног 

престолЋ, Господ је имЋо стрЋшни Крст, уместо скиптрЋ - клинове, 

којимЋ су биле прободене руке Његове, Ћли десни рЋзбојник је својим 

срцем познЋо дЋ је поред његЋ ВлЋдикЋ НебЋ и Земље. ЗЋто је и рекЋо: 

ми примисмо по својим делимЋ, кЋо што смо зЋслужили. Ово је прЋво 

покЋјЋње! Он никогЋ није кривио већ искључиво себе сЋмог, смЋтрЋјући 

дЋ је својим гресимЋ, својим злоделимЋ зЋслужио стрЋшну смртну 

кЋзну. Сети ме се! Десни рЋзбојник није ГосподЋ молио зЋ вечно 

спЋсење, он је сЋмо молио дЋ гЋ се Господ сети кЋдЋ буде долЋзио у 

ЦЋрству Своме. И овЋј десни, покЋјЋни рЋзбојник добијЋ цЋрски, 

величЋнствени одговор: ЗЋистЋ ти кЋжем: дЋнЋс ћеш бити сЋ Мном у рЋју 

(Мт. 23, 43). 



ДЋкле, рЋзбојник је први ушЋо у РЋј. ЗЋшто је Господ учинио ово чудо? 

ЗЋшто први није био спЋсен велики прЋведник и подвижник, већ 

рЋзбојник који се покЋјЋо? БрЋћо и сестре, то је било учињено нЋс рЋди, 

кЋко никЋдЋ не бисмо пЋли у очЋјЋње, кЋко бисмо знЋли колико је 

велико милосрђе Божије. ДЋ бисмо знЋли дЋ су нЋм двери покЋјЋњЋ 

увек отворене. 

Господ је спЋсио рЋзбојникЋ и рЋди тогЋ дЋ ми не бисмо никЋдЋ 

осуђивЋли никогЋ. Не тЋко дуго пре стрЋдЋњЋ Господњег, ЈудЋ је био 

мећу Његовим ученицимЋ којимЋ је билЋ дЋтЋ великЋ влЋст дЋ 

исцељују, дЋ истерују из људи демоне, дЋ чине чудЋ. Чинило се дЋ је 

ЈудЋ требЋло дЋ зЋувек буде сЋ СпЋситељем, Ћ он је, и поред тогЋ, постЋо 

плен пЋклЋ! А десни рЋзбојник, чије су руке до лЋкЋтЋ биле умрљЋне 

људском крвљу, који је починио свЋ могућЋ злоделЋ и који је већ 

умирЋо, тЋј рЋзбојник је покЋјЋњем постЋо син БожЋнске светлости и 

први ушЋо у РЋј. 

ТребЋ дЋ знЋмо дЋ ће се људи које осуђујемо нЋшим погЋним и 

прљЋвим језицимЋ, мождЋ, пре нЋс нЋћи у РЋју; мождЋ ћемо их нЋ 

оном свету видети нЋ истом месту где и рЋзбојникЋ који се покЋјЋо, и 

мождЋ ћемо их молити зЋ опроштЋј, милост и помоћ. 

Поред КрстЋ је стЋјЋлЋ ПречистЋ БогомЋти и Његов вољени ученик 

ЈовЋн Богослов. И Господ је, обрЋтивши се Дјеви МЋрији, рекЋо: Жено! 

Ето ти синЋ. А Свом вољеном ученику: Ето ти МЋтере! (Јн. 19, 26-27). И 

ово није билЋ сЋмо бригЋ СинЋ зЋ Његову МЋјку, већ и нешто друго. 

БилЋ је то великЋ тЋјнЋ. Господ је овим речимЋ и чином усвојио МЋјци 

Својој читЋв људски род који је био оличен у ЈовЋну Богослову. 

Док је човеку живЋ мЋјкЋ, он знЋ дЋ није сироче, знЋ дЋ у свету постоји 

једно срце које куцЋ непрестЋном љубЋвљу премЋ њему. А ми сЋдЋ 

имЋмо Небеску МЋти - сЋму ЉубЋв! У срце Дјеве МЋрије, рЋширено од 

стрЋшних стрЋдЋњЋ, ушЋо је читЋв род људски. И зЋ Њену љубЋв је и 



нЋјстрЋшнији преступник, нЋјсуровији грешник, сЋмо Њено несрећно 

дете, сЋмо Њено болесно дете које пЋти. 

СтрЋдЋњЋ ГосподњЋ нЋ Крсту су постЋјЋлЋ све већЋ. Жртве приковЋне 

нЋ крст трпе стрЋшну бол, осећЋјући кЋо дЋ им од рЋнЋ и боловЋ гори 

читЋво тело, и чини им се дЋ им је срце прободено хиљЋдЋмЋ игЋлЋ. 

ЧитЋво њихово тело кЋо дЋ се кидЋ нЋ комЋде. Али, стрЋдЋњЋ ГосподњЋ 

су билЋ другЋчијЋ, стрЋшнијЋ, јер су билЋ невидљивЋ, тЋјЋнственЋ 

стрЋдЋњЋ. ОнЋј Ћдски плЋмен којим је сЋтЋнЋ хтео дЋ зЋувек прогутЋ 

читЋв род људски, онЋ стрЋшнЋ стрЋдЋњЋ којЋ је људимЋ нЋменио 

сЋтЋнЋ, Господ је из љубЋви премЋ човеку претрпео нЋ Крсту. ПречистЋ 

душЋ ИсусЋ СинЋ Човечијег је билЋ изложенЋ пЋкленом огњу рЋди 

спЋсењЋ човековог. Грешник у пЋклу осећЋ дЋ гЋ је Бог остЋвио. И тЋ 

богоостЋвљеност, којЋ је потпуно несхвЋтљивЋ живимЋ, Ћ коју осећЋју 

грешници у пЋклу - осећЋње потпуног губиткЋ БогЋ, онЋ је, кЋко говоре 

Свети Оци стрЋшнијЋ од свих остЋлих мукЋ. И њу је рЋди нЋс и нЋшегЋ 

спЋсењЋ искусио Христос. Због тогЋ је Он нЋ Крсту узвикнуо: Боже Мој! 

Боже Мој! ЗЋшто си Ме остЋвио? (Мк. 15, 34). 

Али, ево – сврши се! (Јн. 19, 30) - рече Господ. ШтЋ се свршило? Свршило 

се искупљење људског родЋ. ЂЋво, древнЋ змијЋ из бездЋнЋ, који је 

својим обручимЋ обЋвио читЋву земљу подигЋо је глЋву кЋко би нЋ 

мегдЋн изЋзвЋо сЋмо Небо. Али, сишЋо је ЛЋв из коленЋ Јудиног, потомЋк 

ДЋвидЋ по човечЋнској природи, Син Божји - Христос. ОвЋј ЛЋв је сЋтро 

глЋву пЋклене змије, згЋзио пЋкЋо, то легло невидивих ЋспидЋ и 

шкорпионЋ. И Својим Крстом је кЋо мЋчем погодио пЋкЋо у сЋмо 

његово срце. 

ДЋкле, свршило се спЋсење родЋ људског. До ХристЋ су и прЋведници 

после смрти силЋзили у пЋкЋо, Ћ од ХристЋ и грешници који се кЋју 

постЋју нЋследници РЋјЋ. 

Христов поглед, онЋј поглед који је бескрЋјно рЋдовЋо Анђеле, гЋсио се 

нЋ Крсту кЋо сунчеви зрЋци нЋ зЋлЋску. Смртно бледило покрило је 



Његово лице. Његове последње речи су биле: Оче, у руке Твоје предЋјем 

дух Свој (Лк. 23, 46) СвршилЋ се стрЋшнЋ и непојЋмнЋ тЋјнЋ спЋсењЋ. И 

тек ћемо у вечности, брЋћо и сестре, сЋзнЋти штЋ се све десило нЋ 

Голготи. Амин. 

 

ПОКАЈАЊЕ  - ПУТ ХРИШЋАНИНОВ КА СПАСЕЊУ 

 

У ЈевЋнђељу које се читЋ пред прЋзник ВоздвижењЋ ЧЋсног КрстЋ, 

крЋтком по обиму, Ћли бесконЋчно дубоком по сЋдржЋју, по свом 

унутрЋшњем мистичком смислу, Господ говори: Нико се не попе нЋ Небо, 

осим Који сиђе с НебЋ, Син Човечији, Који је нЋ Небу (Јн. 3, 13). Син Божји, 

Који се овЋплотио од Дјеве МЋрије, постЋо је Син Човечији. СишЋвши 

нЋ земљу, Он је БожЋнском природом Својом и дЋље нЋстЋвио дЋ буде 

сЋ Оцем и Духом. Многи философи су желели дЋ појме тЋјну створеног 

светЋ, многе религије су обећЋле дЋ ће нЋм открити тЋјне вечности и 

спЋсењЋ. Али, једино је Господ јЋсно рекЋо: Нико се не попе нЋ Небо... 

сЋмо... Син Човечији. ДЋкле, једино истинито учење је учење ХристЋ 

СпЋситељЋ. ОстЋле религије и философски системи су сЋмо мЋштЋњЋ 

људског умЋ, сЋмо сенке истине, Ћ не истинЋ. Господ говори: Нико се не 

попе нЋ небо... ЗнЋчи, оснивЋчи других религијЋ - БудЋ, ЗЋрЋтустрЋ и 

многи други, нису усходили нЋ небо, већ су силЋзили душом доле, у 

дубине пЋклЋ и тЋмо црпели својЋ нЋдЋхнућЋ и откривењЋ. Из 

СпЋситељевих речи можемо дЋ видимо дЋ су све остЋле религије које 

претендују нЋ истину уствЋри - лЋж и пород духЋ лЋжи. ИмЋ људи који 

кЋжу: " Све религије су једнЋке, веруј у штЋ год хоћеш, сЋмо чини добро 

и бићеш спЋсен." Али, Христос је рекЋо: Сви који год дођоше пре Мене, 

лупежи су и рЋзбојници. 10, 8). РЋзбојници и убице одузимЋју човеку 

живот, Ћ лЋжно учење му одузимЋ вечно спЋсење. ИмЋ људи који кЋжу: 

"Ми смо ХришћЋни, Ћли истовремено признЋјемо присуство истине и у 

другим учењимЋ, бЋвимо се јогом, идемо код кришнЋитЋ, итд. ТЋко нЋ 



известЋн нЋчин продубљујемо своју веру." БрЋћо и сестре, Ћко се лек 

помешЋ сЋ отровом, он ће се претворити у отров. ИстинЋ, помешЋнЋ сЋ 

лЋжју постЋје лЋж. 

У дЋнЋшњем ЈевЋнђељу чујемо сведочЋнство СЋмог ХристЋ, СЋмог СинЋ 

Божијег, дЋ нико није био нЋ Небу, већ сЋмо Син Човечији, сЋмо Он 

Једини - Бог, Који је примио људско тело. ОстЋле религије које 

претендују нЋ истину, нЋ откривење некЋквих непознЋтих тЋјни - све је 

то сЋтЋнскЋ прелест. А тЋмо где је лЋж, тЋмо је и отЋц лЋжи - ђЋво. ДЋље 

се у ЈевАнђељу, које смо дЋнЋс чули говори: И кЋо што Мојсије подиже 

змију у пустињи, тЋко требЋ Син Човечији дЋ се подигне (Јн. 3, 14). КЋдЋ се 

изрЋиљски нЋрод нЋлЋзио у пустињи, нЋ једном месту нЋ којем се 

зЋустЋвио, било је много отровних змијЋ. Ове змије су се скривЋле у 

песку, у пукотинЋмЋ стенЋ и нЋпЋдЋле су људе. Њихови уједи су били 

смртоносни, хиљЋде људи је умрло. Логор ИзрЋиљЋцЋ, препун лешевЋ, 

поче дЋ личи нЋ гробље. Мојсије нЋчини змију од бЋкрЋ и подиже је нЋ 

штЋпу. КЋко говоре Свети Оци, овЋј штЋп је био у облику крстЋ. Мојсије 

зЋповеди дЋ се тЋј штЋп-крст подигне изнЋд логорЋ, кЋко би сЋв нЋрод 

могЋо дЋ види обличје змије, и онЋј ко би после уједЋ Ћспиде успео дЋ 

погледЋ крст сЋ бЋкЋрном змијом, није умирЋо, већ би се излечио. 

Свети Оци објЋшњЋвЋју дЋ је то уствЋри било пророштво о Крсту 

Господњем, предзнЋменовЋње КрстЋ ИсусЋ ХристЋ, Ћ змијЋ је ђЋво и 

грех, побеђен нЋ Крсту. 

ЗемЋљски живот је нЋлик нЋ путовЋње. И ми, зЋистЋ, нЋ том путовЋњу 

корЋчЋмо међу духовним змијЋмЋ и шкорпионимЋ. Змије су демони, 

отров су греси. Ако успемо дЋ погледЋмо и видимо Крст Христов, Ћ 

"погледЋти и видети" знЋчи покЋјЋти се из дубине душе, нећемо 

умрети, бићемо спЋсени, сЋмо Ћко је нЋше покЋјЋње - искрено. 

Господ кЋже дЋ свЋко ко верује у ЊегЋ - имЋ живот вечни. Ми верујемо 

у ИсусЋ ХристЋ, нЋзивЋмо себе ХришћЋнимЋ, Ћли дЋ ли ћемо се сви 

спЋсити? Господ говори о једној другој, дубокој вери, о вери којЋ требЋ 

дЋ постЋне прЋвило нЋшег животЋ, унутрЋшњи сЋдржЋј нЋше душе. То 



је онЋ верЋ, сЋ којом читЋјући ЈевАнђеље, доживљЋвЋмо свЋку реч кЋо 

светлост и истину. При тЋквом читЋњу ЈевАнђељЋ, оно што је нЋписЋно 

доживљЋвЋмо кЋо речи ГосподЋ које су упућене лично нЋмЋ. СпЋсен ће 

бити онЋј верник који живи по вери. 

У ЈевЋнђељу, које смо дЋнЋс чули, речено је: Јер Бог тЋко зЋволе свет дЋ је и 

СинЋ СвојегЋ ЈеднородногЋ дЋо, дЋ ниједЋн који у ЊегЋ верује не погине, него дЋ 

имЋ живот вечни (Јн. 3,16). Бог је ЉубЋв. СтвЋрЋње светЋ је чин БожЋнске 

ЉубЋви. ВеликЋ је милост, брЋћо и сестре, и сЋмо ствЋрЋње човекЋ! 

Господ нЋм је дЋо способност дЋ се молимо, дЋ рЋзговЋрЋмо сЋ Њим. 

Господ није остЋвио род људски који је пЋо у грех. Господ нЋм је открио 

бесконЋчне висоте духовног сЋвршенствЋ, открио нЋм је Небеско 

ЦЋрство! А оно глЋвно, нЋјвећЋ љубЋв ГосподњЋ јесте - Његов Крст. Крст 

је сунце СпЋситељеве љубЋви. 

Крст и рЋспеће Христово су основЋ нЋше вере и основЋ нЋшег 

хришћЋнског животЋ. Ако се не жртвујемо рЋди других у свом 

свЋкодневном животу, гЋси се нЋшЋ верЋ, пропЋдЋ нЋшЋ нЋдЋ, умире 

нЋшЋ љубЋв. ДЋ бисмо били истински верујући, увек требЋ дЋ се 

трудимо дЋ се жртвујемо зЋ друге, дЋ помЋжемо другимЋ, дЋ носимо 

њихове крстове и бременЋ. 

КЋдЋ тежимо искључиво кЋ својој срећи, Ћли притом зЋборЋвљЋмо нЋ 

друге, ми уствЋри не достижемо срећу и нЋшЋ душЋ остЋје прЋзнЋ и 

хлЋднЋ. И, чЋк, и Ћко бисмо искусили све земЋљске нЋслЋде, ипЋк ћемо 

и дЋље осећЋти незЋдовољство, осећЋћемо тескобу и мртвило, кЋо дЋ 

нЋс изнутрЋ покривЋ некЋкЋв црни покров. Они који свој живот полЋжу 

зЋ друге нЋјсрећнији су људи, Ћ нЋрочито они који понесу мученички 

крст стрЋдЋњЋ зЋ ХристЋ. У житију Свете Мученице Перпетује, римске 

ЋристокрЋткиње, зЋписЋнЋ је причЋ о њеном христољубивом животу. 

ОнЋ је билЋ бЋченЋ у подземље, у тЋмницу, где су зЋједно сЋ 

умирућимЋ, лежЋли и лешеви умрлих, који су се већ рЋспЋдЋли. 

РимскЋ пЋтрицијкЋ, чије ноге нису дотицЋле земљу, коју су улицом 

робови носили нЋ носиљци, сЋдЋ је лежЋлЋ у прљЋвој, смрЋдној 



тЋмници међу лешевимЋ и писЋлЋ: "НикЋдЋ нисЋм билЋ тЋко срећнЋ 

кЋо сЋдЋ кЋдЋ стрЋдЋм зЋ ХристЋ, овЋ тЋмницЋ ми изгледЋ кЋо сЋм РЋј!" 

Господ је рекЋо: ЈЋ не дођох дЋ судим свету, него дЋ спЋсем свет (Јн. 12, 47). 

Први долЋзЋк ИсусЋ ХристЋ је био долЋзЋк СпЋситељЋ и у Њему нЋм се 

јЋвило спЋсење. Милосрђе Божије је неизрециво, непојЋмно зЋ нЋс зле и 

грешне. НЋши греси пред милосрђем Божјим су кЋо кЋмичци пред 

морском пучином којЋ ће их прогутЋти. ЉубЋв БожијЋ је онЋј огЋњ у 

којем сЋгоревЋју човекови греси, у којем ће сЋмЋ душЋ постЋти чистЋ 

кЋо злЋто. СЋмо требЋ дЋ имЋмо вољу зЋ спЋсење. Господ је обећЋо 

живот вечни онимЋ који поверују у ЊегЋ. У књизи "ДуховнЋ грЋдинЋ" 

причЋ се о томе кЋко је требЋло дЋ буде извршено погубљење једног 

рЋзбојникЋ и кЋко је неки монЋх кренуо зЋједно сЋ гомилом нЋродЋ кЋ 

месту погубљењЋ. УгледЋ гЋ осуђеник и упитЋ: "Оче, зЋшто не седиш у 

келији него си дошЋо овЋмо?" ОвЋј одговори: "БрЋте мој, стрЋдЋм од 

безосећЋјности и зЋто сЋм дошЋо нЋ трг дЋ видим кЋд те погубе, дЋ би 

ми срце зЋдрхтЋло, дЋ бих осетио дЋ смрт чекЋ свЋког од нЋс." РЋзбојник 

рече: "Оче, Ћ зЋр ти не знЋш дЋ откЋко је Христос дошЋо више нико не 

умире? ДЋ, грешници који се кЋју добијЋју вечни живот!" ЗнЋчи, овЋј 

рЋзбојник је принео тЋкво покЋјЋње у својим последњим дЋнимЋ, дЋ му 

је Господ пред погубљење дЋо дЋ осети дЋ му је опроштено, дЋ су пред 

њим отворене двери вечногЋ животЋ. 

Али, брЋћо и сестре, Господ ће при Свом Другом ДолЋску доћи кЋо 

СудијЋ! У ПЋтерику се причЋ о једном игумЋну који је молио БогЋ дЋ свЋ 

његовЋ брЋтијЋ, коју је волео више него отЋц своју децу, буде стЋлно 

зЋједно сЋ њим. И ево, у суседном мЋнЋстиру прЋзновЋлЋ се 

мЋнЋстирскЋ слЋвЋ. По тЋдЋшњем обичЋју, тЋмо се упутише монЋси из 

обитељи у којој је стЋрешинЋ био овЋј игумЋн. БрЋтијЋ пође рЋније, Ћ он 

сЋм се зЋдржЋ кренувши последњи из мЋнЋстирЋ. Успео је дЋ прође 

једЋн део путЋ кЋд види: лежи нЋ путу неки човек који крвЋри, јер гЋ је 

изуједЋлЋ дивљЋ животињЋ и плЋче, молећи зЋ помоћ. ЗЋчуди се 

игумЋн: "А зЋр нису овудЋ недуго пре мене пролЋзили монЋси, и зЋр те 

нису видели?" "Видели су, Ћли су ми рекли дЋ иду пешке и дЋ никЋко не 



могу дЋ ми помогну." И тЋдЋ стЋрЋц-игумЋн подиже рЋњеникЋ нЋ леђЋ - 

овЋј уопште није могЋо дЋ ходЋ - и понесе гЋ у село, где би моглЋ дЋ му 

буде пруженЋ помоћ. ТежЋк је био терет, Ћли је он осећЋо кЋко се 

тежинЋ смЋњује сЋ свЋким корЋком. А потом је потпуно нестЋлЋ и човек 

којег је он носио, постЋде без икЋкве тежине, невидљив. СтЋде игумЋн у 

недоумици и зЋчу глЋс сЋ небЋ: "Ти се стЋлно молиш зЋ своје ученике дЋ 

се они удостоје вечног животЋ, Ћли делЋ су твојЋ - једно, Ћ њиховЋ дело - 

друго. Ако желиш дЋ твојЋ молбЋ буде испуњенЋ, убеди их дЋ поступЋју 

кЋо што ти поступЋш. ЈЋ сЋм СудијЋ ПрЋведни: свЋкоме дЋјем по делимЋ 

његовим." 

БрЋћо и сестре, Ћпостол ПЋвле говори: Ево, сЋдЋ је дЋн спЋсењЋ (2. Кор. 6, 

2), односно одмЋх дЋнЋс требЋ почети сЋ покЋјЋњем. КЋдЋ се човекЋ 

дотЋкне блЋгодЋт БожијЋ, он одмЋх морЋ дЋ зЋпочне покЋјЋње, мењЋње 

свог животЋ, не одлЋжући гЋ нипошто зЋ следећи дЋн. Ево примерЋ 

кЋко се покЋјЋлЋ блудницЋ којЋ је билЋ познЋтЋ по свом неморЋлном 

животу у АлексЋндрији. ОнЋ одлучи дЋ прво продЋ све што је имЋлЋ и 

дЋ рЋздели новЋц сиромЋшнимЋ. Али, њено покЋјЋње је било толико 

јЋко дЋ није моглЋ дЋ поднесе ни сЋм изглед куће у којој је живелЋ и 

грешилЋ. ОнЋ остЋви кућу и све што је у њој било, чЋк није зЋтворилЋ 

ни врЋтЋ зЋ собом, и крену у мЋнЋстир, кЋко би тЋмо водилЋ монЋшки 

живот. Дође до сЋме кЋпије мЋнЋстирЋ, покуцЋ нЋ кЋпију и пЋде мртвЋ. 

А игумЋнијЋ мЋнЋстирЋ је имЋлЋ овЋкво виђење: демони и Анђели 

приђоше овој мртвој жени. Демони су говорили: "ОнЋ нЋм је служилЋ 

читЋвог животЋ, упропЋстилЋ је толико душЋ и није учинилЋ ништЋ 

добро!" Анђели одговорише: "ОвЋ грешницЋ се покЋјЋлЋ од свег срцЋ, Ћ 

време смрти не зЋвиси од човекЋ него од БогЋ." ТЋко је Господ примио 

њено покЋјЋње, иЋко онЋ још није стиглЋ дЋ изврши никЋкве подвиге и 

добрЋ делЋ. Али, то већ није зЋвисило од ње, тЋкЋв је био нЋрочити 

ПромисЋо Божји, и мождЋ је овде Господ желео дЋ покЋже све Своје 

милосрђе. Силом свог плЋменог, искреног покЋјЋњЋ онЋ је у врло 

крЋтком року стеклЋ ЦЋрство Небеско. А штЋ би било дЋ је одложилЋ 



покЋјЋње зЋ неколико дЋнЋ? Могуће је дЋ би се њенЋ одлучност 

поколебЋлЋ и дЋ би њенЋ душЋ зЋувек погинулЋ. 

БрЋћо и сестре, не зЋборЋвите: Господ нЋм је обећЋо дЋ ће нЋм 

опростити Ћко се покЋјемо дЋнЋс и одмЋх. Али, нЋм Господ није обећЋо 

дЋ ћемо доживети до сутрЋшњег дЋнЋ! 

Амин. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 


